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Apresentacdo

Nos corredores da historia e nas vastas paisagens do Bra-
sil, as vozes dos povos e comunidades tradicionais ecoam atra-
vés das geracdes, carregando consigo memorias, narrativas e
territorialidades que moldam a identidade cultural do pais. Este
livro, “Povos e Comunidades Tradicionais na Educa¢do: Memo-
rias, Narrativas e Territorialidades”, busca iluminar essas vozes,
explorando a rica tapegaria de histérias e resisténcias que re-
presentam a educagdo escolar quilombola e a valorizacao das
herancas africanas no Brasil.

A educacgao basica desempenha um papel crucial na for-
macao dos cidaddos e na construgdo de uma sociedade mais jus-
ta e igualitaria. No entanto, para que essa educacdo seja verda-
deiramente inclusiva, é essencial que ela reconheca e valorize a
diversidade cultural e histérica das comunidades que compdem
o Brasil. Entre essas comunidades, os povos quilombolas se des-
tacam por sua resiliéncia, resisténcia e contribui¢ao inestimavel
para a formacdo da identidade nacional. Este livro € uma home-
nagem a essas comunidades e um esfor¢o para integrar suas his-
torias e tradi¢des no curriculo escolar, promovendo um ensino
mais representativo e enriquecedor.

A histéria das comunidades quilombolas é uma narrativa
de resisténcia e sobrevivéncia frente as adversidades impostas
pela escraviddo e pelo racismo estrutural. Estas comunidades,
formadas inicialmente por africanos escravizados fugitivos e
seus descendentes, tornaram-se simbolos de luta e preservacao
de identidades culturais. Através de suas histérias, podemos
compreender melhor as dindmicas de poder, resisténcia e cria-
¢do cultural que marcam a trajetéria do Brasil.

No Capitulo 1, “Historia, Resisténcia e Identidade - Um
Estudo Propedéutico da Didspora Africana”, iniciamos nossa
jornada com uma analise profunda das raizes africanas e da
didspora que forjou a presenca negra nas Américas. Este capitulo



oferece um panorama histérico que contextualiza a resisténcia
e a formacao de identidades ao longo dos séculos, abrindo o
terreno para a compreensao dos movimentos contemporaneos.
Exploramos as dolorosas trajetorias dos africanos escravizados,
suas lutas pela liberdade e como suas culturas e tradigdes
sobreviveram e se transformaram nas terras brasileiras, dando
origem a uma rica diversidade cultural que ainda hoje influencia
profundamente a sociedade brasileira.

A diaspora africana no Brasil ndo é apenas uma histéria
de sofrimento; é também uma histéria de resiliéncia, inovacao e
contribuicdo cultural. Ao longo dos séculos, os africanos e seus
descendentes no Brasil realizaram novas formas de expressao
cultural, social e politica, moldando a identidade do pais de ma-
neiras profundas e rigorosas. Este capitulo busca resgatar essa
historia, destacando as multiplas formas de resisténcia e a rica
heranca cultural que os afro-brasileiros trouxeram e continuam
a trazer para a sociedade brasileira.

No Capitulo 2, “Um Resgate Histérico da Fazenda de Ara-
catiba: Reflexdes Sobre a Histoéria Colonial e a Formacgao de Co-
munidades Quilombolas”, examinamos um estudo de caso que
ilustra a histdria e a formac¢dao de uma comunidade quilombola.
A Fazenda de Aragatiba serve como um microcosmo para enten-
der melhor os processos histdricos, sociais e culturais que leva-
ram a formacao de quilombos no Brasil. Este capitulo oferece
uma analise da historia da Fazenda de Aracatiba, desde o perio-
do colonial até os dias atuais, destacando as lutas e resisténcias
dos afrodescendentes em busca de liberdade e autonomia.

Ao explorar a histéria da Fazenda de Aracatiba, refletimos
sobre asimplicacdes mais amplas paraa compreensao da histéria
colonial brasileira e a formac¢do das comunidades quilombolas.
Este estudo de caso nos permite ver como as experiéncias locais
se conectam a processos histéricos mais amplos, fornecendo
insights valiosos sobre as dinamicas de poder, resisténcia e
identidade. Além disso, discutimos como essas histérias podem
ser integradas no curriculo escolar para enriquecer a educagao



dos estudantes e promover um entendimento mais profundo e
completo da histoéria brasileira.

Avancgando para o Capitulo 3, “O Movimento Negro no Bra-
sil: Desafios e Avancos na Implementagdo da Lei n2 10639/03
para a Valorizacao da Educac¢do Escolar Quilombola”, explora-
mos os esforgos e desafios enfrentados na implementacao desta
importante legislacao. A Lein2 10.639/03, que torna obrigatdria
a inclusdo da histdria e cultura afro-brasileira no curriculo esco-
lar, ¢ um marco na luta pela igualdade e pelo reconhecimento das
contribui¢cdes afrodescendentes a formagdo da sociedade brasi-
leira. Discutimos os avancos alcancados desde a promulgacao da
lei, bem como os obstaculos que ainda persistem, destacando a
importancia de politicas publicas e educativas que promovam a
inclusdo e a valorizagao das culturas afro-brasileiras.

A implementacdo da Lei n2 10639/03 nao foi um proces-
so simples. Enfrentou resisténcias, tanto institucionais quanto
culturais, mas também encontrou apoio e engajamento de diver-
sos setores da sociedade civil. Este capitulo detalha as lutas e
conquistas do movimento negro no Brasil, a importancia de uma
educacdo que reflete a diversidade cultural do pais e os impactos
positivos que a valorizacdo da historia e da cultura afro-brasi-
leira pode ter na formacao dos estudantes e na sociedade como
uma pendéncia.

O Capitulo 4, “Curriculo, Tradicao e Identidade - A Edu-
cacdo Escolar Quilombola”, mergulhando na intersecdao entre
curriculo escolar e as tradi¢des culturais quilombolas. Aqui, dis-
cutimos como a educac¢do pode ser um instrumento para a pre-
servacao e valorizacdo das identidades culturais, promovendo
um curriculo que respeite a diversidade. Analisamos as praticas
pedagdgicas que tém se mostrado eficazes na integracdo dos sa-
beres tradicionais quilombolas com a educag¢do formal, desta-
cando a importancia de uma abordagem pedagdgica sensivel as
especificidades culturais e historicas dessas comunidades.

A educagdo escolar quilombola é um campo rico e comple-
X0 que exige uma abordagem multidisciplinar e contextualizada.



Este capitulo explora como os conceitos de tradicao, identidade
e curriculo podem se entrelacar para promover uma educagao
que ndo apenas informa, mas também empoderar os estudantes
quilombolas. Discutimos metodologias participativas, a inclusao
de narrativas orais e a valorizagdo dos saberes locais como com-
ponentes essenciais para um curriculo que respeite e promova a
identidade cultural quilombola. Além disso, examinamos casos
de sucesso e desafios enfrentados por educadores que traba-
lham em comunidades quilombolas, proporcionando uma visao
pratica e tedrica das melhores praticas nesse contexto educativo

O Capitulo 5, “Educacao Escolar Quilombola: Um Olhar
Sobre Questdes Fundamentais do Curriculo Escolar”, aprofunda-
-se nos aspectos e nas abordagens curriculares que devem ser
considerados ao desenvolver uma educagao escolar quilombola.
Neste capitulo, exploramos questdes criticas como a integracao
de conteudos que reflitam a histéria e a cultura das comunida-
des quilombolas, a formacado de professores e a criagdo de ma-
teriais didaticos apropriados. Discutimos a necessidade de um
curriculo que va além da mera inclusdo simbodlica, para real-
mente incorporar os saberes, as praticas e as perspectivas das
comunidades quilombolas, promovendo uma educacgdo que seja
relevante, significativa e transformadora para os estudantes.

Este capitulo também aborda os desafios e as oportuni-
dades na criagdo de um curriculo que ndo apenas respeite, mas
também celebre a diversidade cultural quilombola. Analisamos
como as politicas educacionais podem ser moldadas para apoiar
a educacgao quilombola e como as comunidades podem ser ativa-
mente envolvidas no desenvolvimento curricular. Exemplos de
projetos e iniciativas bem-sucedidas sao apresentados, demons-
trando como a colaboragdo entre educadores, comunidades e
instituicdes pode levar a uma educa¢ao mais inclusiva.

Por fim, o capitulo 6, "Resisténcia, Transformacdo e Cen-
so Escolar: O Movimento Quilombola e a Educacdo no Campo
(2014-2023)", traz uma investigacdo da dinamica cultural, a re-
sisténcia e a transformacao social nas comunidades quilombolas



do Brasil, com foco na andlise do Censo Escolar no periodo de
2014 a 2023. Este capitulo documenta as lutas e conquistas das
comunidades quilombolas e busca fornecer um panorama atua-
lizado das politicas educacionais voltadas para esses grupos, ali-
mentando o debate académico e politico sobre como promover
uma educacdo de qualidade e inclusiva para todos no Brasil.

Este livro, “Povos e Comunidades Tradicionais na Educa-
¢do: Memorias, Narrativas e Territorialidades”, é uma jornada
através das historias, lutas e contribuicées dos povos quilom-
bolas no Brasil. Ao longo dos capitulos, buscamos iluminar as
vozes dessas comunidades, explorando suas ricas narrativas e a
importancia de uma educagdo que valorize e respeite suas iden-
tidades culturais. Através da analise de politicas educacionais,
estudos de caso e praticas pedagdgicas, esperamos oferecer uma
visdo abrangente e inspiradora sobre como a educac¢do basica
pode ser um instrumento poderoso para a inclusao, a justica so-
cial e a valorizacao da diversidade cultural.

Convidamos os leitores a refletirem sobre as historias
aqui contadas e a considerarem como podem contribuir para
uma educacdo mais inclusiva e representativa. Que este livro
sirva como um recurso valioso para educadores, pesquisadores,
formuladores de politicas e todos aqueles que se empenham em
construir uma sociedade mais justa e equitativa, onde todas as
vozes sejam ouvidas e todas as histdrias sejam contadas.

Boa Leitura! Que estes registros oportunizem reflexdes,
questionamentos e novas praticas.

Silvana Maria Aparecida Viana Santos
Alberto da Silva Franqueira

Silvanete Cristo Viana

Lion Granier Alves

(Organizadores)
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Consideracoes Iniciais

A diaspora africana é um fendmeno historico de grande
relevancia que marcou profundamente a trajetoria da popula-
¢do negra ao redor do mundo. Este capitulo propde uma ana-
lise aprofundada da historia, resisténcia e identidade da dias-
pora africana, com foco especial no estudo propedéutico da
cultura quilombola no Brasil. Autoras como Paul Gilroy, Stuart
Hall, Adelmir Fabiani, Walter Benjamim, Mario Maestri Filho e
Kabengele Munanga contribuem significativamente para a com-
preensao desse contexto historico e cultural.

A resisténcia dos povos africanos escravizados, em meio
as condicdes desumanas impostas pela escravidao, resultou na
formacao de quilombos como espacos de liberdade e resistén-
cia. Esses locais representaram uma importante estratégia de
luta contra a opressao e a exploracdo colonial. Autores como
Walter Benjamim e Mario Maestri Filho destacam a importancia
dessas formas de resisténcia no contexto da escravidao colonial
no Brasil.

Diante da relevancia histérica e cultural dos quilombos
como expressao de resisténcia e identidade, torna-se fundamen-
tal uma analise aprofundada sobre sua formacao, caracteristicas
e impacto na sociedade. O objetivo geral deste estudo é investi-
gar a trajetoria da formacgdo dos primeiros quilombos no Brasil,
destacando a importancia dessas comunidades na preservacao
da cultura afro-brasileira, na luta pela garantia de direitos e no
reconhecimento de sua contribuicao para a diversidade cultural

do pais.
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Por meio da analise interdisciplinar das contribuicdes de
historiadores, antropologos e educadores, busca-se evidenciar a
importancia dos quilombos como espacos de resisténcia cultu-
ral, social e politica. Autores como Adelmir Fabiani, Kabengele
Munanga e Nilma Lino Gomes enfatizam a necessidade de re-
conhecer e valorizar as vozes e as narrativas das comunidades
quilombolas, destacando a sua resiliéncia e a sua capacidade
de preservar e transmitir tradicdes ancestrais em um contexto
marcado pela marginalizacdo e discriminacao.

Ao explorar a historia e a resisténcia dos quilombos, este
estudo visa contribuir para uma maior compreensao da diaspo-
ra africana no Brasil, enfatizando a importancia das comunida-
des quilombolas como agentes ativos na preservacao e valori-
zacdo da identidade afrodescendente. Através da andlise desses
espacos de resisténcia, pretende-se também promover reflexdes
sobre a cultura, histéria e memoria dos povos quilombolas e sua
contribuicdo para a diversidade cultural brasileira. A contextua-
lizacao desses elementos se mostra crucial para o entendimen-
to da complexidade e riqueza da diaspora africana e dos lega-
dos deixados pelas comunidades quilombolas na construgao da

identidade nacional brasileira.
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Quilombos ¢ Lacos
Historicos com a Didspora
Africana

Ao ingressarmos na Educacdo Basica, aprendemos atra-
vés dos livros didaticos que os africanos adentraram nas Amé-
ricas subjugados a um sistema de serviddo [um eufemismo para
escravidao], que foi iniciada no século XVI. Um importante fator
na compreensao da histéria do povo africano foi sobre o quan-
titativo de guerras e conflitos no interior das col6nias europeias
em terras africanas, em que tal fato colaborou para culminar na
chamada descolonizacao da Africa, em meados do século XX.

Na contemporaneidade, ainda é percebido que situacdes
de violéncia, xenofobia e discriminac¢ao racial sofridas por imi-
grantes africanos por todo o mundo, especialmente em paises do
continente europeu, mostra que o incidente de xenofobia ainda
é muito alto e mesmo em paises ditos como multiculturalistas, o
racismo e a xenofobia sdo praticas recorrentes.

As ponderacdes supracitadas sdo fundamentais para
uma compreensao do processo violento que os povos africanos
espalhados pelo mundo sofreram ao ocuparem outros continen-
tes em tempos historicos e fases diferentes, cujas razdes foram
distintas: seja por deslocamentos forcados ou ndo. Em contexto
colonialista, a didspora africana - “palavra de origem grega sig-
nificando ‘dispersao’ [..] que, compulsoriamente, por forca do
trafico de escravos, espalhou negros africanos por todos os con-

tinentes” (Lopes, 2004, p. 236) - ocorreu em dois momentos; o
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primeiro deles foi caracterizado pelo deslocamento forcado do
povo africano do seu continente para as américas (portuguesa,
espanhola e inglesa). O fato ocorreu entre os séculos XVI e XIX
quando o povo africano foi subjugado e submetido a condicao
de mercadoria no chamado Novo Mundo e, também, na Europa
e na India.

Historicamente, foi feito uso do termo “diaspora africana”
para se referir ao trafico transatlantico e transaariano, correla-
cionando-os a escravidao das populac¢des africanas. Este ultimo
merece uma atenc¢ao expressiva, por se tratar de um tipo de tra-
fico capaz de transferir grande nimero de seres humanos escra-
vizados para diversas partes do globo. Estima-se que nas Amé-
ricas contabilizava-se cerca de 11.313.000 escravos africanos
com praticas culturais distintas e regides africanas diferentes no
periodo compreendido entre 1450 e 1900 (Lovejoy, 2002).

A definicao de diaspora remete a movimentos mais mo-
dernos, especialmente entre os séculos XIX e XX, onde as mi-
gracoes dos povos africanos e afrodescendentes das Américas
emigram das antigas colonias para as antigas metrépoles como
Inglaterra e Portugal, para citar alguns. Este deslocamento foi
alimentado por conflitos e guerras que levaram ao processo
de descoloniza¢do do continente africano. Portanto, este é um
conjunto de deslocamentos muito diferente da Grande Diaspora
criada pela escraviddo forcada (Lopes, 2004).

O movimento, assim, expande a compreensdo classica
da diaspora africana - com foco no deslocamento geografico
de africanos escravizados e africanos nas Américas através do
trafico transsaariano e transatlantico -; mas, ndo ignora a ques-

tdo. O deslocamento for¢cado torna-se uma categoria essencial
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para a compreensao da resisténcia, por exemplo, das mulheres
africanas, dos africanos e seus descendentes na medida em que
permite abrir outras perspectivas para se compreender a rique-
za cultural e politica dos sujeitos da diaspora, espalhados pelo
mundo. A nivel de conhecimento, reconhece-se que houveram
contatos e intera¢des entre os diferentes povos do Atlantico,
mesmo antes do trafico europeu de escravos, mas, essa ainda é
uma questdo em aberto na historiografia classica distante de um
consenso (Hall, 2003).

Uma das possibilidades de compreensdo do termo dias-
poraseria uma forma de constituir a consciéncia negra, implican-
do a simultaneidade de consciéncia e cultura, na qual o sujeito
da diaspora ndo pode ser definido em termos de uma identidade
especifica; ele é, por definicdo, um sujeito hibrido (Gilroy, 2001).

Assim, em Paul Gilroy e Stuart Hall apoiamo-nos nessa
perspectiva ampliada do conceito de diaspora africana. Gilroy
(2001) elaborou a metafora do Atlantico Negro, com base na sua
inquietacdo com o conceito de Estado-nacao e, em particular,
nas limitacdes da definicdo de nacionalista, de que a compreen-
sao de comunidade, cultura e histéria devem ser lidos como ca-
tegorias holisticas, légicas e fechadas em si mesmas.

Os autores analisados criticam, fortemente, a ideia co-
mum de que os individuos da diaspora estdo ligados por um
tipo de corddo umbilical e, portanto, teriam a mesma historia e
origem. Segundo os autores supracitados, esses conceitos nacio-
nalistas estabelecem um absolutismo racial que homogeneiza a
diferenca, uma vez que procura se apoiar em um conceito tradi-
cional problematico.

No entanto, é preciso levar em conta o ponto levantado
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por Benedict Ruth Anderson (2008) ao discutir o conceito de
comunidades imaginadas para problematizar as praticas de
deslocamento que constituem significados culturais especificos
para facilitar as discussoes sobre como essas popula¢des estao
em outros espacos rearranjados. Para o autor, esses significa-
dos culturais sao essenciais para refletir sobre ideias de nacao
e consciéncia nacional e para gerar a criacdo de comunidades
particulares, observadas principalmente por meio de redes de
parentesco.

Essas comunidades imaginadas nao sao homogéneas, os
individuos nao se entendem plenamente. No entanto, comparti-
lham significados comuns entre si, e esse contexto cria-se condi-
coes possiveis para que eles se reconhegam como membros de
uma mesma comunidade. Simultaneamente, cito ponderagdes
sobre as possiveis generalizacdes realizadas sobre o continente
africano, que apresentam conjecturas de uma Africa de cultu-
ra Unica, negando as especificidades dos saberes locais. Saberes
estes que estao envoltos de historias, linguas, etnias e organiza-
coes sociais, em consonancia com a diversidade cultural do pro-

prio continente africano.

[..] Ndo hd uma Africa, ndo hd um homem
africano, ndo hd uma tradicdo africana vdlida
para todas as regides e todas as etnias. Claro,
existem grandes constantes (a presenga do sa-
grado em todas as coisas, a relacdo entre os
mundos visivel e invisivel e entre os vivos e os
mortos, o sentido comunitdrio, o respeito re-
ligioso pela mde etc.), mas também hd nume-

rosas diferencas: deuses, simbolos sagrados,
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proibigdes religiosas e costumes sociais delas
resultantes variam de uma regido a outra, de
uma etnia a outra; as vezes, de aldeia para al-
deia (Ba, 2003, p. 14)

Ndo existindo uma cultura Unica no continente africa-
no ou até mesmo um individuo que possa ser determinado, de
maneira genérica, ou nenhuma tradi¢do unica, entende-se que
a diaspora nao é apenas de pessoas - &, também, de ideias, va-
lores, civilizacdo, crencas e historias que carregam um processo
de linguagem entre continentes, mudando e continuando a mu-
dar costumes e narrativas sobre esses povos. Portanto, a posicao
tedrica de Gilroy busca uma ruptura com abordagens nacionalis-
tas que procura uma origem, uma raiz, uma raca determinante,
um africano puro (Gilroy, 2001).

Com base em Gilroy (2001), a expressao Atlantico Ne-
gro também deve ser compreendida como um discurso que en-
tende o episddio da didaspora africana como uma insercao em
experiéncias processuais mergulhadas em multiplos contextos
historicos diversificados, apresentando o povo africano como
sujeitos do seu tempo.

Sabemos que uma das grandes contribuicdes do autor
para essa discussao foi posicionar a escraviddo como uma di-
mensao intrinseca da modernidade e, ao fazé-lo, abriu outras
possibilidades de narrativas para esses temas - ou suas proprias
narrativas - que foram, negativamente, reduzidos por conjectu-
ras modernas a condicdo de escravo e sujeito a escravidao. En-
tendemos que a perspectiva pés-moderna de Gilroy, assim, am-

plia as perspectivas de nao linearidades analiticas, narrativas e



historicas em prol do pluralismo dos sujeitos e seus protagonis-
tas (Gilroy, 2001).

Através de Hall (2003) foi proposto uma nova leitura so-
bre o estudo da diaspora africana, em que para a experiéncia da
referida diaspora africana foi compreendido que ela nao é ape-
nas a origem, mas significa lidar com duas subordinacdes que
atuam em conjunto, ou seja, uma relacionada ao fendomeno da
escravidao, e a outra, relacionada ao processo de discriminacdo
nas metropoles. Nesse sentido, seria uma dupla diaspora, e per-
cursos de interpretagdes cuja a troca é um processo continuo no
trafico de escravos e no transporte de pessoas, cultura e merca-
dorias.

Nesse perceptiva, a diaspora africana enquanto definicao
inflexivel estaria associada a uma perspectiva binaria da dife-
renga, com forte agravo ao entendimento de conceito de tradi-
cdo. Simbolicamente, seria como se uma corda tivesse presa en-
tre as pessoas e sua cultura dita como de origem. Sua abordagem
entende esse fendmeno como a migracdo dos humanos das ex-
-colonias para ex-metropoles (Hall, 2003).

Nesse sentido, o autor cria um conceito de pessoa
diaspdrica, no qual refere-se a pessoa que passou pelo processo
de deslocamento, conjectura que os fluxos manifestados nas
rotasdesdeaescravidao, apresentou um dinamismo de mediacao
cultural. Seria, basicamente, um contexto de entre-lugar, visto
que o individuo ndo faz parte mais do seu local de origem ou
até mesmo do novo contexto que passou a estar inserido. Os
intelectuais diaspdricos elaboraram maneira interpretativas
de lidar com as diasporas, sobretudo por possuirem uma

identidade hibrida e por decorréncia comecaram a focar no tema



da identidade diaspoérica a partir da relacdo entre semelhanca e
diferenca (Hall, 2003).

Entre esses intelectuais que estudam a diaspora, pode-se
citar Bhabha (2001), Gilroy (2001) e o Hall (2003). Essas mul-
tiplas interagdes existem para ajudar a formacao de intelectuais
da diaspora, criando condi¢cdes possiveis para se interpretar es-
sas trocas descentralizadas o que promove uma conexao entre
comunidades e um compartilhar de interacdes sociais. Ainda
para Hall (2003), a diaspora africana como um fendmeno so-
ciocultural, também favorece a elaboracdo de uma estética da
diaspora associando-a a diferentes etnias africanas a partir de
uma perspectiva transnacional, como cenario de construgao de

identidades.

A trajetoria da Formacao
dos Primeiros Quilombos

A escraviddo dos povos africanos e seus descendentes foi
institucionalizada e, em territério brasileiro, se sustentou por
aproximadamente trezentos anos. Esse fato, sem duvidas, dei-
xou tracos estruturais profundos. O pais foi construido, explo-
rando de forma for¢ada o trabalho de milhares de pessoas, o que
permite que esse periodo da histéria continue sendo objeto de
investigacdo a partir de diferentes areas do conhecimento.

Na contemporaneidade, muitos pesquisadores buscam
compreender a légica colonialista que foi utilizada para legiti-
mar o discurso de obijetificacdo [reificacao] dos povos africa-

nos. Ao tratar o sujeito escravizado como produto, a escravidao



colonial considerava-os como objetos submissos a vontade do
senhor; toda sua forca de trabalho prestada a favor da sua sub-
sisténcia, era totalmente possuida por ele e, juntamente, com
as condi¢des basicas da sua sobrevivéncia. Ao escraviza-lo, seu
estado poderia ser mantido por toda a vida e, em muitos casos,
podendo ser transferida por heranca (Fabiani, 2005).

No que diz respeito a realidade brasileira, foi o trafico de
escravos da Africa para o Brasil que ocorreu entre os séculos XVI
e XIX que contribuiu para a formacao desse sistema colonial de
producdo escravista (Bakos, 1982). Onde havia o modo de pro-
ducdo escravista, por motivo de sobrevivéncia e para livrar-se
do julgo imposto pela logica de objetificacdo e da exploracao
abusiva da mao de obra escrava, ocorriam forte resisténcia nes-
ses territorios. Por meio de revolta e luta contra a escravidao
colonial, os cativos e seus descendentes escravizados no Brasil,
resistiam da maneira como podiam, tiravam sua prdpria vida,
fugiam, formavam quilombos, praticavam o aborto e resistiam
ao trabalho for¢ado (Benjamim, 2013).

As durissimas condicées de vida e trabalho do
escravo assenzalado opunha-se, principalmen-
te, a capacidade de resisténcia dos cativos. O
suicidio, a fuga, o aquilombomento, em de-
terminadas circunstdncias, o aborto, o justi-
camento, a insurreicdo, etc. foram as formas
singulares de oposicdo do homem escravizado
que puseram certo limite a exploragdo escra-
vista. Entre elas destaca-se por sua importadn-
cia a oposigcdo do cativo ao proprio trabalho
feitorizado. Entretanto, eram importantes as
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determinagbes que limitavam a resisténcia
servil (Maestri Filho, 1986, p. 81).

A formacgao de quilombos ou aquilombamentos propoe
uma pratica fundamental de resisténcia que tinha por objetivo
melhorias nas condig¢des insalubres de trabalho, ma alimenta-
¢do, auséncia completa de direitos sociais, condi¢gdes precarias
de vida e quaisquer outras praticas que possibilitava a eles con-
digdes desumanizadoras. Percebe-se que os cativos eram subju-
gados a uma condi¢do que nao eram sujeitos autonomos, donos
de si ou gestores das suas proprias agoes, estavam alienados ao
seu senhor (Maestri Filho, 1988).

Ser escravo no mundo colonial era uma condigdo servil de
subjugacdo a vontade do senhor, afastando o sujeito escravizado
da sua humanidade. Muitos escravos se encontravam em estado
de desnutricdo ou cansaco, ou ndo trabalhavam como forma de
resisténcia; devido a isso eram acoitados e esse era “o castigo
mais utilizado, “[...] principalmente quando se acreditava que o
escravo estivesse ‘fazendo corpo mole’ no trabalho. A lei estipu-
lava seu nimero maximo em 50 agoites” (Carril, 1997, p. 37).

Notoriamente, a forma mais comum de protesto contra a
escravidao era afuga. Apesar do rigor das puni¢des (que incluiam
a marcacdo com ferro em brasa, o agoitamento e até o corte do
tendao de Aquiles), milhares de negros tentaram escapar das
senzalas - muitos até conseguiram. Embora grande parte deles
fosse recapturada pelos capitaes do mato, muitos eram vitimas
de terriveis cacadores de homens que atuavam quase que de
forma infalivel (a maioria destes captores eram negros). Os
que conseguiam fugir, se embrenhavam nas matas, fundando

varias centenas de comunidade denominadas de quilombos,



espalhados pelo interior do Brasil (Carril, 1997).

A formacdo de quilombos ocorreu em grande parte dos
paises da América, ou até mesmo onde a logica colonial che-
gou. No Brasil, no entanto, essa forma de resisténcia é chama-
da de quilombo ou mocambo, e outros paises americanos foi
reconhecido como cimarrénes na Colémbia e Cuba; cumbes na
Venezuela, marroons na Jamaica, Guiana e Estados Unidos (Mu-
nanga, 2014).

“O significado da palavra ‘quilombo’ tem sua origem ‘no
quimbundo kilombo’, ‘acampamento’, ‘arraial’, ‘povoacdo’, ‘po-
voado), ‘capital’, ‘unido’, ‘exército’, o vocabulo [...] tinha, nos sécu-
los XV a XVII, dupla conotag¢do” (Lopes, 2004, p. 550).

O termo quilombo, no Brasil, tem sua origem com base
em uma consulta do Conselho Ultramarino Portugués em 2 de
dezembro de 1740 ao Rei de Portugal, que definiu formalmente
o fendmeno como “toda habitacdo de negros fugidos que passem
de cinco, em parte despovoada, ainda que ndo tenham ranchos
levantados nem se achem pildes nele” (Almeida, 2002, p. 47).

Essa perspectiva sobre o cativo que resiste ao sistema
escravista e que, de alguma forma, busca se isolar, geografica-
mente, com outros semelhantes em estado escravizado ou nao,
surgiu no Brasil colonial. De acordo com o conceito de quilombo
sugerido pelo Conselho Ultramarino Portugués, foi possivel per-
ceber a forte preocupacao da Coroa Portuguesa com o quantita-
tivo, esperteza, fugas e vigor dos negros que resistiam ao siste-
ma escravista no periodo imperial e colonial. No Brasil, haviam
um quantitativo significativo de quilombos espalhados por todo
o territério; os mesmos tinham diferentes tamanhos, estruturas,

formas e origens (Almeida, 2002).

’
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Ao propor um conceito de quilombo enrijecido, acabou
por se estabelecer e consolidar uma leitura inflexivel dos qui-
lombos brasileiros, rotulando-os de forma muito abrangente
como espacos formados por quilombolas fugitivos ou marginais.
Os espacos de resisténcia a escraviddao no Brasil produziam for-
tes lagos de caridade e hibridismo cultural significativo.

A estas dimensdes, as comunidades quilombolas acres-
centam a consciéncia politica construida nas lutas pelos terri-
torios que habitam, nas quais constroem e ressignificam suas
identidades particulares. Para Hall (2013), um dos processos
contemporaneos do curriculo escolar é que a cultura ocupa a
sua centralidade e, na proposicao interpretativa deste autor,
cabe a escola descolonizar os saberes da cultura hegemonica e
reconhecer o saber tradicional produzidos por povos de diferen-
tes etnias e culturas.

“0 conceito classico de quilombo surge da necessidade de
uma descricdo nomeada de um fendmeno social criado pela von-
tade dos escravizados contra donos de escravos” (Fiabani, 2005,
p.- 389). Percebe-se, entao, uma tentativa de ressignificacdo dos
espacos de liberdade, atribuindo a eles uma caracteristica mar-
ginal. Em consonancia, apresenta-se as narrativas reducionistas
do Conselho Ultramarino Portugués sobre a percep¢do negativa
dos quilombolas:

Gaspar Barleu [1584-1648] qualificou os qui-
lombolas como ‘salteadores, ‘ladrdes’ e ‘vaga-
bundos’ Visdo perfeitamente compreensivel,
pois escreveu de dentro do regime escravista,
como seu porta-voz. Em 1730, Rocha Pita pro-
cedeu da mesma forma. Comprometido com a
classe dos escravizadores, justificou as fugas
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dos cativos por apetecerem viver isentos de
qualquer dominio. Reconheceu a presenga de
outros elementos no quilombo, falou das tro-
cas e foi favordvel ao castigo ‘pedagdgico’ Por
sua vez, em 1860, o historiador alemdo Hein-
rich Handelmann concebeu o quilombo como
desagraddvel e temida vizinhanga. Da mesma
forma, registrou a necessidade da destrui-
cdo de Palmares, pois era uma ameaca as 71
pretensoes européias na América. Em 1866,
o advogado Perdigdo Malheiro destacou as
relagbes mercantis dos quilombolas. Diferiu
dos seus antecessores, pois procurou tratar o
fenémeno de um ponto de vista socioldgico.
Francisco Adolfo de Varnhagen [1816-1878],
Visconde de Porto Seguro, foi simpdtico as for-
cas destruidoras de quilombos, visto que, para
o autor, acabar com eles e apreender escravos
eram um bom negdcio e uma obra civilizato-
ria. Em 1905, Nina Rodrigues chamou a con-
federagdo de Palmares de ‘Estado’ e concebeu
o quilombo como um projeto restauracionista.
Em 1933, Gilberto Freyre, defensor da superio-
ridade racial e cultural do colonizador, quali-
ficou palmares como um tipo ‘parassocialista’
de cultura e economia. Em 1938, o lusitano Er-
nesto Ennes ndo foi diferente. A paz civil pas-
saria pela destruicdo de Palmares. Em 1934,
Arthur Ramos seguiu o mestre Nina Rodrigues.
Viu o quilombo como fenémeno essencialmen-
te africano e ‘contra-aculturativo’ (Fiabani,
2005, p. 413-414).
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Por conseguinte, evidencia-se como expressiva as for-
mas de resisténcias a partir dos quilombos. O ato consolidava-se
como projetos coletivos entre livres e cativos. Tal projeto, conso-
lidava-se no interior do sistema colonial e, enquanto espaco de
resisténcia, atribuia novos significados as identidades dos per-
tencentes ao lugar, como foi citado: negros libertos, indigenas e
outros grupos descontentes e a margem do sistema colonial.

Uma caracteristica dos quilombos brasileiros foi a “[...]
interacdo com alguns segmentos e nucleos oprimidos pela socie-
dade escravista: pequenos proprietarios, agricultores, comer-
ciantes, regatdes e mascates de um modo geral” (Fiabani, 2005,
p. 279). “Além de cativos fujoes, o quilombo cresceu igualmente
devido a incorporacdo de desertores do Exército, foragidos da
Justica, nativos etc” (Moura, 1981, p. 21).

Nessa direcdo, a historiografia brasileira sobre a escravi-
ddo demostra uma singularidade em expor uma concordancia
no ato de resisténcia dos escravos no periodo da escraviddo. O
fato consolida-se na formacdo dos quilombos, sendo um méto-
do significativamente eficaz, o que levou o sujeito escravizado a
resistir as investidas da logica colonial. O Quilombo é articula-
do a partir de diferentes dimensdes culturais, politicas e sociais
como uma experiéncia de vida constitucional em uma socieda-
de relativamente auténoma, porém, com vinculos significativos
com a pratica africana. (Moura, 1981).

Como se pode perceber, as vivéncias nos espac¢os de resis-
téncia quilombola auferem uma nova roupagem a representacao
ideolégica do sujeito escravizado, traz uma percep¢ao humani-
zada em que o sujeito, com base nas multiplas experiéncias vivi-

das, é autonomo e plural. Essa reinvencao € realizada por meio
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de um compartilhar de conhecimentos e de vivéncias a partir
de diferentes grupos dos quais ele faz parte nos espacos recria-
dos de acordo com a tradicao africana e indigena mostrando-
-se como fundamentais para o fortalecimento da sua identidade
(Munanga; Gomes, 2006).

A historia da escraviddo dos negros brasilei-
ros ndo mostra abatimento ou indiferenca,
mas sim, uma militdncia, organizagdo e res-
peitando aos fatos histéricos no qual viveram
e o tipo de escravizagcdo que passaram. Apre-
senta, uma resisténcia a uma Idgica capitalista
que objetificou e coisificou o negro no brasil
imperial e colonial, [...] diante dos limites im-
postos ao africano escravizado e seus descen-
dentes, os esforcos desses sujeitos na luta pela
sua libertagdo representam um sentimento de
coragem e indignagdo diante da escraviddo, e
ndo apatia ou passividade. (Munanga; Gomes,
2006, p. 69)

Como vimos, Quilombos classicos, histéricos ou tradicio-
nais brasileiros, surgem de uma necessidade constante e legiti-
ma de resisténcia contra a escraviddo no Brasil. Sua definicao
como foi esclarecia por Almeida (2002), ndo pode ser definida
com base em um conceito simplificado e enrijecido, que da su-
porte a sociedade escravista e entendia de forma homogénea.
Foi proposto que, o proprio conceito de quilombo elaborado
pelo Conselho Ultramarino portugués, em reposta ao rei de Por-

tugal em 1740, possuia um carater limitado.
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Os quilombos, na contemporaneidade, se mantém vivos,
por meio da presenca ativa das varias comunidades quilombolas
existentes nas diferentes regioes do pais. O direito a uma educa-
cdo escolar que respeite e reconheca sua histéria, memoria, tec-
nologias, territdrios e conhecimentos tém sido uma das reivin-
dicacgOes histdricas dessas comunidades e das organizagdes do
movimento quilombola e outros a eles vinculados (Silva, 2014).

A concepcao de que quilombos eram constituidos somen-
te por africanos escravizados foi modificada ao longo do tem-
po mediante a¢des e reivindica¢des dos proprios quilombolas e
das pesquisas realizadas por estudiosos do tema. Insistir nessa
concepcdo reducionista significa negar ou tentar invisibilizar o
sentido histérico, cultural e politico do quilombo. Lamentavel-
mente, essa visao colonial ainda persiste nos livros didaticos e
no imaginario social, fruto das estratégias de branqueamento da
populacdo e das tentativas de apagamento da memdria afro-bra-
sileira e africana (Silva, 2014).

A Constituicao Federal, promulgada em 05 de outubro de
1988, avangou ao aprovar o Art. 68, que trata do Ato das Dis-
posicdes Constitucionais Transitdrias: “Aos remanescentes das
comunidades dos quilombos que estejam ocupando suas terras
é reconhecida a propriedade definitiva, devendo o Estado emi-
tir-lhes os titulos respectivos” (Brasil, 1988, p. 50). Esse reco-
nhecimento legal suscitou amplos debates e discussdes sobre
quem seriam remanescentes de quilombolas e como deveriam
ser tituladas suas terras.

Na perspectiva teodrica e politica de Tomaz Tadeu da Sil-
va, a contemporaneidade das comunidades quilombolas, situa-

-as como celeiros de uma tradicdo cultural de valorizacdao dos
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antepassados calcada numa historia identitaria comum, com
normas de pertencimento e consciéncia de luta pelos territérios
que habitam e usufruem; dai a referéncia a quilombos contem-
poraneos. Essas andlises enfatizam a identidade das comunida-
des quilombolas definidos pela experiéncia vivida, versdes com-
partilhadas de suas trajetdrias comuns, pertencimento, tradi¢ao
cultural de valorizacdo dos antepassados, fundamentada numa

historia identitaria comum (Silva, 2014).

Consideracoes Finais

O presente artigo alcangou seu objetivo geral ao investi-
gar a trajetoria da formacgdo dos primeiros quilombos no Brasil,
destacando a importancia dessas comunidades na preservacao
da cultura afro-brasileira, lutando por direitos e reconhecendo
a sua contribuicdo para a diversidade cultural do pais. A anali-
se aprofundada da histdria, resisténcia e identidade da diaspora
africana, com foco especial no estudo propedéutico da cultura
quilombola no Brasil, forneceu informacgdes valiosas sobre o sig-
nificado historico e cultural dos quilombos como espacos de de-
senvolvimento cultural, social, e resisténcia politica.

Quanto ao problema de pesquisa, o estudo langou luz
sobre a importancia dos quilombos como espacos de resistén-
cia e preservacdo da identidade afrodescendente, enfatizando
as estratégias de resisténcia contra a opressao e a exploracao
colonial. Autores como Adelmir Fabiani, Kabengele Munanga e
Nilma Lino Gomes enfatizaram a necessidade de reconhecer e

valorizar as vozes e narrativas das comunidades quilombolas,
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destacando a sua resiliéncia e capacidade de preservar e trans-
mitir tradigdes ancestrais num contexto marcado pela margina-
lizacdo e discriminacao.

Apesar dos valiosos insights fornecidos pelo estudo, al-
gumas limitacdes devem ser consideradas, como a necessidade
de uma explora¢do mais aprofundada das diversas formas de re-
sisténcia dentro dos quilombos e seu impacto na sociedade con-
temporanea. Além disso, abordar a visdo colonialista persisten-
te na sociedade brasileira e nos materiais educativos continua a
ser um desafio crucial que requer estratégias mais eficazes.

Em termos de recomendacdes, sugere-se continuar valo-
rizando e reconhecendo as comunidades quilombolas, promo-
vendo acdes educativas e politicas que visem a resiliéncia, auto-
nomia e preservacao cultural dentro dessas comunidades. Além
disso, conscientizar e divulgar informacgdes sobre a histéria e a
importancia dos quilombos na formacao da identidade nacional
brasileira é essencial para promover uma sociedade mais inclu-
siva e equitativa.

Para pesquisas futuras, recomenda-se a realizacao de es-
tudos mais abrangentes sobre a cultura, a histéria e a memoria
dos quilombos, explorando diferentes perspectivas e aborda-
gens interdisciplinares. Além disso, novas pesquisas poderiam
focar nas relagdes contemporaneas entre as comunidades qui-
lombolas e a sociedade brasileira, visando desenvolver politicas
publicas mais inclusivas e igualitarias. Expandir o escopo da
pesquisa para incluir as vozes e perspectivas dos proprios mem-
bros da comunidade quilombola forneceria informagdes valio-

sas sobre suas experiéncias, desafios e aspira¢des para o futuro.
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Consideracoes Iniciais

A preservacgdo e estudo da historia das fazendas coloniais
no Brasil tém se mostrado de extrema importancia para com-
preendermos a dinamica socioecondmica e cultural do periodo
colonial. Dentre essas fazendas, a Fazenda de Aracatiba se des-
taca por sua relevancia historica e por ter sido palco de diversos
acontecimentos que marcaram a época escravagista no paifs.

Neste contexto, este capitulo busca analisar de forma
aprofundada o resgate histérico da Fazenda de Aracatiba, explo-
rando o periodo em que esteve sob a gestao dos Jesuitas, bem
como os desdobramentos apds a expulsao da ordem religiosa.
A pesquisa se justifica pela necessidade de compreendermos a
influéncia da presenca dos Jesuitas, o papel da escravidado e a
formacdo de agrupamentos quilombolas na regiao.

A Fazenda de Aracgatiba é um importante marco na histo-
ria do Espirito Santo e do Brasil colonial, sendo palco de intera-
coes culturais e sociais significativas, que influenciaram nao ape-
nas a regido, mas também o pais como um todo. Compreender a
histéria e os eventos que ocorreram nesse local é fundamental
para uma reflexdo mais ampla sobre a formacdo da sociedade
brasileira e as marcas deixadas pelo periodo escravagista.

Para embasar essa investigacdo, utilizamos referéncias
de autores como Serafim Leite, Enaile Flauzina Carvalho, Basilio
Daemon, entre outros estudiosos que se dedicaram ao estudo
da historia do Espirito Santo e das fazendas coloniais. A analise
dessas fontes nos permitira contextualizar e interpretar de for-

ma mais precisa os eventos historicos relacionados a Fazenda de
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Aracatiba, enriquecendo o debate académico sobre o tema.

Ao descrevermos o problema e os objetivos deste estudo,
visamos contribuir para o conhecimento da historia local, des-
tacando as mudancas sociais, economicas e culturais ocorridas
na Fazenda de Aracatiba ao longo dos séculos XVIII e XIX. Além
disso, ao explorar a presenca dos Jesuitas e a formacado de agru-
pamentos quilombolas na regiao, buscamos promover uma re-
flexdo critica sobre as relagdes de poder, resisténcia e identidade
no contexto colonial brasileiro.

O objetivo geral deste capitulo é analisar a importancia
historica e o legado deixado pela Fazenda de Aracatiba, conside-
rando as transformacdes ocorridas desde a chegada dos Jesuitas
até a formacgdo dos agrupamentos quilombolas na regido. Espe-
ra-se, com essa pesquisa, oferecer uma contribuicao significati-
va para o entendimento da historia colonial brasileira, destacan-
do a complexidade das relagdes sociais e a resisténcia dos povos
desfavorecidos.

Dessa forma, ao abordarmos a histéria da Fazenda de
Aracatiba, pretendemos lancar luz sobre aspectos pouco explo-
rados desse periodo, evidenciando a importancia de preservar
e estudar o legado deixado por essas fazendas coloniais, como
forma de entender e interpretar a nossa historia e identidade

cultural de maneira mais ampla e cuidadosa.
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Trajetoria e Resisténcia: A
Fazenda de Aracatiba e a
Formacao de Comunidades
Quilombolas no Espirito
Santo

O catecismo foi de grande importancia politica na monar-
quia ibérica, pois a sua implementagdo na ritualistica de sedu-
cao dos colonizados concedeu a respectiva Igreja Real Catélica o
papel de padroeira da terra conquistada, o que representou, sem
duvida, um grande pleito por parte da Igreja Catodlica. “A evange-
lizacao e os ensinamentos penduravam mais quando as varias
tribos indigenas eram reunidas em aldeias isoladas, criadas para
a cristianizagcdo com colonos brancos” (Neves, 2001, p. 109).

Inacio Manuel da Nobrega desempenhou um papel pre-
ponderante na consecucdo deste objetivo, pois foi responsavel
por idealizar um afastamento das praticas tradicionais de con-
versdo. E interessante ratificar que a instalacdo dos Jesuitas em
Portugal e nos seus campos foi precoce. No Brasil, “a introducao
dos jesuitas é liderada por Nobrega, em 1549, com a comitiva
do primeiro Governador Tomé Sousa América Lusitana” (Neves,
2001, p. 326).

“0 jesuita inaugural foi Leonardo Nunes, no ano de 1549
que, se hospedando na residéncia de um dos vigarios da vila do
Espirito Santo, ficou por cerca de trinta dias levando as boas
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novas e doutrinando os escravos” (Carvalho, 2008, p. 11) que
frequentavam a Igreja do Rosario. Apos este tempo, vindo a Sao
Vicente com o Padre Alfonso Bras e seu irmao Simao Gongalves,
chegou a sede do Capitao (Vila de Vitéria), em 1551.

Ap6és sua chegada e residéncia na capitania Espirito San-
to, o padre Afonso Bras ficou extremamente satisfeito com o que
vira e algum tempo depois narrou em seus escritos que a terra
que tinha visto € a melhor até entdo vista nesse novo territorio.
Durante seus primeiros meses como capitdo, “Alfonso Bras esta
empenhado em ajudar as pessoas nos sacramentos da fé” (Car-
valho, 2008, p. 38).

De acordo com Carvalho (1982), essa dedicac¢do entusias-
mada ocorreu devido o periodo de quaresma que estava aconte-
cendo naquele momento. Depois da Pascoa, Alfonso Bras orde-
nou a construcao de uma habitacao usada como santuario para
sacerdotes. Este é o projeto inicial de uma futura construcao de
um colégio jesuitico em terras espirito-santense; a posteriori, ele
sera conhecido como Colégio Santiago. Uma das primeiras artes
praticadas pelos jesuitas no Brasil foi a arquitetura, enquanto
que na Europa existe uma quantidade significativa de grandes
profissionais, no Brasil, “os Jesuitas tiveram que usar mao de
obra aborigenes e escrava africana para construir casas, igrejas
e escolas” (Leite, 1953, p. 39).

“Foi estruturado algumas fazendas para prover
mantimentos para o colégio Santiago, aldeias e demais
construgoes jesuiticas na capitania do Espirito Santo” (Leite,
2000, p. 151). Quatro fazendas se destacam para esse fim,
a saber: Carapina, Itapoca, Muribeca e Aracatiba. A fazenda

de Carapina tinha um carater suburbano mesmo seguindo a
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estrutura adotada em outros colégios, pois os jesuitas viam a
necessidade de se ter uma fazenda proxima da sede em Vitdria.

No século XVIII, houve a substitui¢do da fazenda de Cara-
pina pela fazenda de Itapoca, que passou a abastecer o Colégio
de Santiago com hortalicas e farinha. Ja a fazenda de Muribeca
se constituiu em meados do século XVII, tendo a pecuaria como
sua principal atividade e seu principal produto a carne bovina.
Além disso, “Muribeca servia como sede das demais fazendas na
regido sul da capitania” (Leite, 2000, p. 153). A criacdo da fazen-
da de Aragatiba foi um feito do Padre Rafael Machado; o mesmo
incumbiu-se de estruturar e organizar a fazenda como um enge-

nho e um local de resisténcia.

Aragatiba ja aparece, como Residéncia, nos
catdlogos em 1716, em vez de Muribeca,
que se ofusca momentaneamente com
mengdo expressa, sinal de que se iniciava a
diferenciagcdo econémica, aplicada Muribeca
a criagdo de gado, e Aragatiba, sem excluir de
todo o gado, a cultura do agtcar. Ao findar a
administragdo do P. Rafael Machado, dd-se no-
ticia em 1719, que para acabar de [vez] raizas
demandas de alguns moradores vizinhos, se
adquiriram as terras litigiosas com satisfacdo
dos interessados; e se ergueu casa para de-
posito de agticar, se limparam os campos dos
pastios, e se construiu um navio de madeira
especial para assegurar com regularidade o
servigo entre a Fazenda e o Colégio de Vitdria,
que se abastecia dela e da de Muribeca (Leite,
2000, p. 155).



’
Memdorias, Narrativas e Territorialidades \\\\“

Pode-se perceber que “diversos fatores contribuiram
para que a fazenda de Aracatiba, se torne ainda mais importante
em relacdo a fazenda de Muribeca, alguns deles sdo: Inundacgdes
constantes e localidade longe do Colégio dos Jesuita em Vitoria.”
(Comte, 2011, p. 82).

Os fatos supracitados, fizeram com que a fazenda de Ara-
catiba tivesse uma importancia significativa naquele contexto.
Dessa forma, soma-se ainda questdes de natureza econdmica,
porque embora a fazenda Muribeca se dedique a criagdo de
gado, a fazenda de Aracgatiba agrega a essa atividade a producao
de acgucar.

“A Fazenda Aracatiba produzia agucar desde sua criacgao.
O fato pendurou até os jesuitas serem expulsos da América por-
tuguesa” (Leite, 2000, p. 156). Eram produzidos também mela-
co, mel em potes e aguardente. Tais mercadorias sdo transpor-
tadas por importantes vias navegaveis - rios Jucu e Maruipe - e
destinados ao abastecimento da Ilha de Vitdria, sede da capi-
tania. Além do direito de passagem para essas vias, 0s jesuitas
também possuiam armazéns e navios para dominar o transpor-
te e comércio de produtos agricolas.

Os inventos produzidos na fazenda de Aracatiba escorria-
-se através de um canal que tem por nome Camboapina. O mes-
mo foi planejado e construido pelos jesuitas. O aqueduto ligava
o Rio Jucu a Baia de Vitoria, para simplificar o transporte dessas
mercadorias, os jesuitas ordenaram a constru¢do de uma barca de
baixo calado e um porto de uso exclusivo.

As instituicdes e propriedades jesuitas nao estdo apenas
em destaque na capitania Espirito Santo, “sua gestdo propor-

cionou grande financiamento sesmarias, propriedades urbanas,
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pastagens, engenhos e escravos. Os jesuitas recebem beneficios
fiscais que os isentam de pagar impostos alfandegarios e dizi-
mos” (Neves, 2001, p. 328).

A prosperidade da ordem jesuitica atrai olhares, ndo s6
de outros grupos religiosos e colonos, mas também de oficiais
reais. Essa tensao irrompeu na década de 1750, ap6s discordan-
cias no cumprimento do tratado que vinculava os nacianos da
Espanha na entrega do territorio a oeste do atual estado do Rio
Grande do Sul para Portugal. “O despejo trouxe profundas con-
sequéncias nas fazendas dos jesuitas espalhadas pela capitania
do Espirito Santo, como Muribeca, Aracatiba e Itapoca, que sdo
as mais organizadas e férteis. O fato ocorreu como citado, princi-
palmente apds as discordancias no cumprimento do acordo por
parte dos inacianos” (Oliveira, 2008, p. 119).

Segundo Daemon (2010), houve também um impacto ne-
gativo na educacao, principalmente nas areas jesuiticas. Apds a
saida dos Jesuitas, seus bens cairam em ruinas e muitos foram
leiloados, uma carta régia foi escrita para fazer um levantamen-
to dos bens inacianos na fazenda de Aracgatiba. A ordenancga foi
promulgada pelo Vice-Rei do Brasil D. Luis de Vasconcelos, a
mando de D. Maria 1. “O fato ocorreu em 20 de julho de 1780,
mas apenas em 8 de abril do mesmo ano que foi cumprido a or-
denanca e encerrou-se no dia 17 do mesmo més. Nesse sentido,
esse autor esclareceu o texto de cumprimento da ordenanca, ex-

pondo as seguintes informacdes:

[...] dando-se principio a avaliagdo das casas,
igreja, engenho, senzalas e oficinas foram
estes bens avaliados pelos mestres pedreiros
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e carpinteiros em 3:0613060, as imagens de
Nossa Senhora da Ajuda, um Menino Deus,
Santo Anténio, Santana, Santo Indcio, Sdo
Francisco Xavier, Senhor Crucificado, Séo José,
Nossa Senhora do Presepe, um painel da Ceia do
Senhor avaliado o fetio e pintura em 1373200;
pardmetro e roupas da igreja, cama da casa
da residéncia, avaliada por 192$160; pegas de
ouro e prata, sendo uma piscina de prata, uma
chave de prata, um cdlix de prata, uma grande
coroa de prata da Senhora da Ajuda, outra
coroa de prata de outra Senhora da Ajuda, um
resplendor e palma de prata de Sdo Francisco
Xavier, outro resplendor de Santo Indcio, dois
ditos pequenos com uma coroa e um coragdo
de prata pertencentes a Santana, SGo Benedito
e Nossa Senhora; uma cruz de prata do Menino
Deus, uma outra cruz de prata de Santo Indcio,
um resplendor de prata de Santo Anténio,
trés resplendores de prata de trés imagens do
Presepe, quatro casticais grandes de prata,
duas cruzes grandes de prata para guido
pertencentes as irmandades de Nossa Senhora
da Ajuda e Sdo Francisco Xavier, um vaso de
prata para lavatorio, um purificador de prata,
um turibulo de prata, uma grande ldmpada de
prata, frasquinhos e salva de prata para santos
6leos, um resplendor do Senhor Crucificado,
um colar de ouro da Senhora da Ajuda, dois
pares de brincos de ouro, um fio de contas
grandes de ouro, um coragdo de ouro de Sdo
Francisco Xavier, importado tudo em 610$000;
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alfaias da igreja, moveis da casa de residéncia
dos padres, e mais objetos de madeira
avaliados em 333$520; ferros do engenho e
todas as mais ferragens das oficinas e obras da
fazenda em 234$160; cobres, bronzes e metais
em 1:538%800; avaliados 852 escravos pretos,
pardos e cabras, alguns com oficios e artes
em 41: 219$800; avaliadas as 208 cabecas de
gado vacum e 31 cavalar existentes nos currais
de Aragatiba, da Porta, do Sacramento e no
Camboapina em 1.0783$500; foram avaliadas
sete datas, sendo a 12 de Aragatiba, por
2:750%000 [...] (Daemon, 2010, p. 239).

A partir desta longa descricao dos bens da propriedade,
podemos ver que os jesuitas da fazenda de Aragatiba eram ver-
sateis, embora eles ndo tenham permanecido nesta propriedade
por um longo tempo. Sua permanéncia se deu nas primeiras dé-
cadas do século XVIII, indo até 1759 quando foram expulsos. E
de se ressaltar que a ordem jesuitica foi muito préspera nesse
curto periodo de tempo, e mesmo assim acumulou um niimero
significativo de bens. No local, foi construiram uma igreja, em-
bora a data ndo possa ser determinada, o acervo sagrado da co-
munidade cristd da época supracitada demonstra a dimensao da

ordem jesuitica na fazenda.

Aragatiba foi um complexo de residenciais,
Igrejas, moinhos, senzalas e oficinas. Sua
administragcdo era responsabilidade de dois
padres que residiam no local, cita que apds

o inventariado, foi constatado que naquele



’
Memorias, Narrativas e Territorialidades \\\\“

periodo havia um montante de 58:603$480
réis, e ratifica que desse valor total, 41:219$800
réis estavam associados a escravaria existente
na fazenda, portanto, formada por africanos e
seus descendentes (Leite, 2000, p. 156).

Quatro currais (Aragatiba, Porta, Sacramento e Cam-
boapina) e sete datas de terra (Aragatiba, Cachoeira, Jucuruaba,
Jucuna, Camboapina, Palmeiras e Ponta da Fruta) descritas no
espolio faziam parte de toda a extensdo da fazenda de Aracgatiba
(Daemon, 2010).

[..] estes bens e propriedades passaram por
constantes partilhas. Com o encerramento do
inventariado em 17 de abril de 1780, a fazen-
da foi vendida em 30 de maio do mesmo ano
e passou a ser propriedade do Capitdo Manoel
Bento da Rocha e do tenente-coronel Manoel
Fernandes Vieira. Entre os anos 1780 e 1838,
a datas de terra passou por um processo de
fragmentagdo, anos depois as datas de terras
(Daemon, 2010, p. 645).

Nas primeiras décadas do século XIX, ha nos registros um
novo proprietario da Fazenda Aracatiba, o Coronel Bernardinho
Falcao de Gouveia Vieira Machado que, segundo os escritos do
Bispo Dom José Caetano da Silva Coutinho, em 1812, confirmam
amudanca de proprietario: “[...] e vim dormir a Aragatiba no belo
e bem conservado hospicio dos jesuitas, que hoje é morada e a

principal fazenda do meu amigo Falcao, aonde ouvi a boa musica
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dos seus escravos [...]” (Coutinho, 2002, p. 215-219).

No relato supracitado, percebe-se que o coronel é pro-
prietario de outras terras, o bispo ratifica tal informagdo nar-
rando ainda que a morada e fazenda Aracatiba era sua principal
posse. Outra informacdo importante do relato a cima é a infor-
macao de que a musicos entre os escravos na “[..] fazenda do
bonissimo Joaquim José Fernandes, senhor de oito musicos que
me tém acompanhado constantemente, mas que nao parecem
tdo bons como os de Aracatiba [...]" (Coutinho, 2002, p. 184).

Ha muitas duvidas acerca de como ocorreu a aquisicao
da fazenda Aracatiba por parte do coronel. O procedimento de
partilha da propriedade sucedeu-se por volta do século XIX, e
“foi nesse momento que ele se apossou das terras de Camboapi-
na que se principiava no porto do mesmo nome, correndo o rio
Jucu acima até chegar a barra do rio Aracatiba, meia légua e pelo
caminho do sul tem uma légua, a atestar com terras das Palmei-
ras [..]” (Daemon, 2010, p. 645),

A terra estava avaliada em 1:400$000; cita também que,
esta data de terras, por falecimento de D. Ana Inacia da Silveira,
“[...] pertenceu, metade a seu marido, o tenente coronel Manoel
Fernandes Vieira, que a vendeu ao coronel Bernardino Falcao de
Gouveia, e a outra metade a sua filha, D. Vicéncia Maria Joaquina
da Cunha”. (Daemon, 2010, p. 648).

Dessa forma, o Coronel Falcao obteve assim uma grande
fracdo de data de terras de Camboapina, sendo ela uma das sete
datas pertencentes ao espdlio jesuita. A nova terra adquirida, fa-
zia fronteira com Palmeiras, Jucuna e Aragatiba, e no documen-
to oficial de espdlio jesuitico que identifica os proprietarios dos

ultimos 60 anos mostra o coronel Falcdo como proprietario da



’
Memorias, Narrativas e Territorialidades \\\\“

data de terra denominada de Aracatiba.

“O tenente-coronel Bernardino Falcdo era um homem
com muitas posses, adquirindo o titulo de um dos homens mais
ricos da capitania Espirito Santo” (Carvalho, 2008, p. 100-101).
No decorrer da administracao do Coronel Falcdo, a fazenda de
Aracatiba recebeu algumas visitas importantes, uma delas foi a
do principe Maximiliano que quando passou pelas terras espiri-
to-santense em 1815 hospedou-se na propriedade. De seu rela-

to, consta sobre a fazenda as seguintes informagdes:

[..] A imponente selva de Aragatiba era
um ermo solene; por toda parte papagaios
esvoagavam com alarido e a vozearia dos
macacos “sai-acu” se ouvia em todo redor.
Trepadeiras de cipés das espécies mais belas
e variadas entrelacavam-se nos troncos
gigantescos, formando impenetrdvel matéria;
as esplendentes flores das plantas carnudas,
os pendentes festées dos fetos, enrolados
nas drvores, vicejavam luxuriantemente; em
toda parte coqueiros novos adornam o mato
baixo, sobretudo os pontos umidos; aqui e ali
a cecropia peltada de caule anelado, cinzento-
prateado, formava moitas distintas. Desta
majestosa penumbra passamos para um trecho
escampo e tivemos a grata surpresa quando,
de subito, descortinamos o edificio branco
da fazenda Aragatiba, com suas duas torres
pequenas, situada numa planura verde, ao pé
do altaneiro morro de Aracatiba, montanha

rochosa, coberta de mata. Essa propriedade
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tem quatrocentos escravos negros e plantagées
muito extensas nas cercanias, especialmente
de cana-de-agtcar. Os filhos do Coronel vivem
em outras fazendas, ndo longe dai. Aragatiba
foi a maior fazenda que encontrei na minha
viagem: o edificio possui extensa fachada
de dois pavimentos e uma igreja; a choga de
negros, junto com o engenho de actcar e as
casas de trabalho ficam ao pé da colina, perto
da residéncia [...] (Wied, 1989, p. 145-146).

“As circunstancias consideradas pelo principe Maximilia-
no ndo sao muito diversas do descrito no periodo jesuita. Além
de ser a maior fazenda que avistou por aqui, havia nela a presen-
ca de igrejas, casardes e senzalas, o principe ressalta que em am-
bos os periodos havia questdes estruturais bem semelhantes”
(Leite, 2000, p. 157).

O que foi avistado na fazenda, pode ajuda a confirmar que
na época do Coronel Falcdo, a fazenda Aracatiba era realmente
extensa, no entanto, ndo se compara com os dias de glorias de
anos anteriores. Percebe-se que ha uma discrepancia entre o nu-
mero de escravos que compunham o espdlio jesuita e o nimero
de escravos narrados pelo principe Maximiliano (Leite, 2000).

No entanto, deve ficar claro que o viajante passou pela
fazenda Aracatiba cerca de 35 anos apés o leildo. Segundo Bruno
Conde a discrepancia entre o numero de escravos “retratados no
inventario de 1780 e o nimero de escravos descrito pelo princi-
pe em 1815 também ocorreu em outras fazendas jesuitas, bem
como em outras fazendas no qual pertenciam 4 Ordem inaciana”
(Conde, 2013, p. 4).



O declinio do uso de mao de obra escrava pode ter sido
devido a dificuldade de adequagao dos escravos apos a expulsao
dos jesuitas e uma possivel resisténcia aos seus novos senho-
res. A titulo de exemplo podemos citar a fazenda de Muribeca,
no sul da provincia do Espirito Santo, cuja grandeza durante o
periodo jesuita se deu principalmente pela producao de gado.
A presenca de escravos encorajou o padre Manuel da Fonseca,
autor e um dos responsaveis pela fazenda Muribeca, a compor
uma obra (ndo publicada) especifica sobre escravos chamada
Parochus Servorum (Conde, 2013).

De acordo com Bruno Conde, “uma das possiveis causas
da diminuicao da mao de obra escrava na fazenda de Aracatiba
se da devido um baixo investimento dos religiosos no trafico de
escravos, esse fato ja se fazia presente na capitania do Espirito
santo” (Conde, 2013, p. 9). Esclarece que, a compra e o uso da
mao de obra escrava fazem com que desenvolvam certa depen-
déncia da producao internas dos cativos, o fortalecimento das
familias escravas.

A discrepancia no quantitativo de escravos em periodos
historicos distintos da fazenda de Aracatiba, se da devido um
menor uso dd mdo de obra escrava no periodo pds fragmenta-
¢do da fazenda. E logicamente provavel que a diminui¢do ocor-
reu pelo tamanho significativamente menor, e que (quando Co-
ronel Falcdo era proprietario) devido essa questdo importante,
configurou um quadro de menor escravaria na regido. E nesse
cenario que a familia Vieira Machado surge como proprietario
das terras de Aracgatiba (Conde, 2013).

Devido a dificuldades de fontes historicas para especificar

o dia do falecimento do Coronel Falcdo, nao ha precisao exata
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de até quando foi proprietario da antiga fazenda. E Gracas a
documentos familiares publicados no jornal o Espirito-santense
(1888), pode-se especular que ele morreu entre o periodo da
visita do principe Maximiliano (dezembro de 1815) e outubro
de 1819, quando surge um de seus filhos. E nesse interim,
seu filho o Capitdo Sebastidao Vieira Machado, buscou uma
renovacao da licenca para a realizacdo de missa nos oratérios
de suas residéncias e que a familia Machado se configurou como
proprietaria da fazenda de Aracgatiba (Conde, 2013).

Mesmo sendo dotado de outros filhos, quem assumiu a
fazenda foi o Capitdo Sebastido Vieira Machado, um homem po-
liticamente instruido que exercia uma grande influéncia na Ca-

pitania do Espirito Santo.

Machado era um capitdo da companhia de ca-
cadores do Espirito Santo no ano de 1813, sen-
do um dos grandes doadores para a constru-
¢do do hospital da Santa Casa de Misericdrdia.
0 agora Coronel Sebastido Vieira Machado, foi
homem de muitas propriedades, terras e resi-
déncia, além da sua grande influéncia politica
na regido. (Relatdrio do Presidente Provincia,
Luiz Pedreira de Coutto Ferraz apud Goularte,
2015, p. 77).

De acordo com o registro de 6bito da Ctiria metropolitana
de Vitdria, o coronel Machado faleceu em 20 de janeiro de 1856
com mais de sessenta anos e foi sepultado na fazenda Aracatiba,
conforme registro de 6bito (Conde, 2013). A narrativa da fazen-

da de Aragatiba apresentada nesse capitulo ajuda a demonstrar
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uma de suas caracteristicas mais poderosas: a escravidao. Até
agora, se propds apresentar sua extensao territorial a partir dos
poderes da fazenda com base nos jesuitas e mais tarde, pela fa-
milia Vieira Machado.

Com base nessas ponderacdes, sera apresentado nas li-
nhas posteriores a demografia e familias escrava em Aracgatiba
de 1852 a 1875, o recorte historico foi realizado para facilitar a
objetividade do capitulo em apresentar a historiografia de Ara-
catiba seu historico escravista.

Assim sendo, segundo Patricia Maria da Silva Merlo “em
1856 alguns dos dados demograficos apontam que na provincia
Espirito Santo ocorreu um crescimento populacional de 12% em
relacdo ao 1843” (Merlo, 2008, p. 146). Entre os escravos o cres-
cimento foi na ordem de 11,5 %, que de acordo com os dados
verificados, na provincia havia cerca de 49.092 habitantes em
1856, entre os habitantes cerca de 36.823 livres e 12.369 cativos
(ao analisar os dados, foi percebido que a quantidade de homens
e mulheres eram préximos).

“Em 1862 ocorreu um crescimento de 20% para homens
e mulheres livres e 33,4 % para escravos.” (Merlo, 2008, p. 149).
Os dados foram comparados com os levantados em 1856, e foi
constatado que houve na capitania Espirito Santo um cresci-
mento desproporcional devido um surto cafeeiro pois houve
aumento menor na regido norte e maior na regido sul, em face
do que ocorreu nesta regiao na segunda metade do Oitocentos
(Merlo, 2008).

“0O censo de 1872 mostrou um crescimento populacional
40,6% da populagdo livre e 23% da populagdo escrava na

provincia Espirito Santo” (Merlo, 2008, p. 152). Em uma
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comparacdao com os dados de 1861 foi verificado que mesmo
com o encerramento do trafico de escravos em 1850, a populacao
cativa continuou a crescer. Conforme os dados do censo de 1872,
a populacao total da provincia do Espirito Santo era de 82.137
moradores, com 59.478 livres e 22.659 escravos.

“6.919 cativos estavam concentrados na regido da Comar-
ca de Vitéria, distribuidos em suas paroquias” (Campo, 2003, p.
177). Numa das freguesias, a saber a Nossa Senhora Concei¢do
de Viana havia cerca de 1.224 escravos, na Comarca Nossa Se-
nhora da Victoria em Comarca tinha 1.001. No que diz respeito
aos 1.224 escravos citados a cima, ndo se sabe com precisdo o
quantitativo que pertence a fazenda de Aracatiba, mas ao faze-
mos comparativos com os dados suscitados por Aloiza Delurde
Reali de Jesus, “percebemos que a Freguesia de Nossa Senhora
da Concei¢do de Viana tinha no ano de 1856, 1.274 cativos, nd-
mero proximo ao citado no censo de 1871” (Jesus, 2009, p. 81).

No que diz respeito ao nimero de escravos na fazenda
Aracatiba, especula-se que acompanhe o ocorrido na provincia
do Espirito Santo, especialmente na Comarca de Vitdria; obser-
vou um crescimento razoavel entre 1852 e 1856. Tais informa-
coes ja sdo suficientes para compreendermos que, “cerca de 180
escravos podem fazer parte da fazenda Aracatiba em 1852” (Je-
sus, 2009, p. 76-77).

“Em 1856, os escravos que constavam na fazenda eram
346 cativos” (Merlo, 2008, p. 208), o que deixa a percebido o
aumento no uso da mao de obra escrava. Ao contrapor o quan-
titativo de cativos da fazenda Aracatiba com os da freguesia de
Nossa Senhora da Concei¢ao de Viana em 1856, percebemos que

na fazenda havia 346 escravos e na segunda tinha 1.274.



Nesse sentido, os escravos da fazenda Aracgatiba equiva-
liam a cerca de 27% dos cativos desta freguesia, o que apresenta
a sua importancia naquele local. Como ndo ha documentos que
possibilita identificar a demografia dos escravos da fazenda de
Aracatiba apos 1856, é coerente pensar que ela acompanhou
a estabilizacdo populacional da freguesia de Nossa Senhora da
Conceicao de Viana (Merlo, 2008).

Os Primeiros Agrupamentos
Quilombolas no Espirito
Santo (1880 A 1885)

“Com base na legislacdao colonial a estruturacdao de um
quilombo se dava a partir de um agrupamento de cinco ou mais
escravos que fugiram e fixaram-se em algum lugar” (Arruti,
2009, p. 4). Para a legislacao imperial, satisfazia-se trés escravos
homiziados, mesmo se nao formassem ranchos permanentes.
“As fugas eram subsidiadas de alguma forma por pessoas que
estavam envolvidas diretas ou indiretamente, sendo pessoas li-
vres, libertos ou donos de terras” (Campos, 2003, p. 171).

Os negocios que envolviam a captura de cativos eram
muito lucrativos, esse segmento estava atenuado na época. Por
se tratar de uma captura e venda ilegal, o preco era mais acessi-
vel assim muitos buscavam essa pratica para uso de mao de obra
escrava barata. Os jornais de 1880, destacavam em suas linhas

o grande nuimero de cativos perambulando pelas redondezas da
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fazenda de Aracatiba, esse fato curioso chamou atencgdo de jor-

nais da época (Campos, 2003).

Quilombolas - Estd evadida a provincia de qui-
lombolas! Os roubos e ataques aos viajantes jd
vdo sendo notados, depois vird... Em Aracatiba,
communicdo-nos, anddo mais de 10 quilombo-
las, chegando a atacar as pessoas que a noite
e mesmo a tarde transitdo so, pelas estradas
desertas [...] (Jornal O Espirito Santense,
18/01/1883 apud Campos, 2003, p. 19).

No trecho supracitado, em linhas gerais relata a presenca

de 10 (dez) quilombolas nas terras da Fazenda Aracatiba, ndo

se pode dizer que os escravos pertencam a fazenda. Outro tre-

cho abaixo publicado em 10 de junho de 1885, é descrito o cres-

cimento exponencial de quilombolas, no ano de publicacdo da

noticia havia cerca de setenta quilombolas. Conforme redacao

jornalistica do noticiario impresso “O Espirito Santense” da épo-

ca, o grupo era composto principalmente por quilombolas da re-

giao sul da provincia do Espirito Santo (Campos, 2003).

Como anda tudo. - Por noticias que temos, e
esperamos que desse os jornaes liberaes, sabe-
mos que por Aracatiba e Mamoeiro transitdo
setentas e tantos quilombolas. [...] Estdo desa-
forados! Ainda a poucos dias, estando trés em
uma pequena casa de negdcio, em Aragatiba,
alguns cidaddos cercardo-nos e a muito custo
poderdo prender um, que foi remetido para
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esta capital, tendo essa prisdo sido devida ao
auxilio de uma mulher. A resisténcia foi mui-
to e sabe-se que houverdo ferimentos e que as
portas e parede da caza ficardo crivadas, e que
trinta quilombolas, arrigimentados, preten-
dido vir arrancar o prezo das mdos dos que
prenderdo. Esses quilombolas, sabe-se que, na
maior parte, sdo de Itapemirim e do Castello
[...] (Jornal O Espirito Santense, 10/06/1885
apud Campos, 2003, p. 19).

Além do grau de engajamento entre os eles, os trés esta-
vam em uma casa comercial e, quando foram cercados, apenas
um foi pego. Outro fato digno de nota é o fato de trinta quilom-
bolas terem tentado libertar o preso de alguma forma, mas essa
tentativa ndo foi bem-sucedida. Alguns dias depois o fato foi re-
gistrado no mesmo jornal: “Quilombolas - Continudo a infestar
as estradas de Aracatiba, Mamoeiro, Jacaranda, Itainas e Cam-
boapina, atacando os transeuntes, roubando carneiros, cabritos,
milho e cana nas fazendas. Pedimos providencia” (Jornal O Espi-
rito Santense, 17/06/1885 apud Campos, 2003, p. 19).

Para acabar com o problema de agrupamentos quilom-
bolas nas terras e aos arredores da fazenda, foi criando em 28
de junho de 1885 a companhia de guerrilha que faziam parte 10
(dez) pragas e um Comandante. A criagdo da companhia tinha
como um dos objetivos principais a captura e exterminio, uma
das premissas utilizada para sua constituicdo foi as “[...] recla-
macdes da imprensa d’esta capital, sobre a existéncia de gran-
de numero de escravos fugidos que transitavdo pelas estradas

do municipio de Vianna, Aragatiba, Mamoeiro, até as mattas do
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Jacaranda [...]” (Relatorio de provincia de 1885 - Presidente de
provincia - Coronel Manuel Ribeiro Coutinho Macaranhas apud
Campos, 2003).

Por se tratar de uma guerrilha que exigia um alto investi-
mento, as autoridades locais a viam como onerosa e seus servi-
cos tornaram-se desnecessarios, obsoletos e foram encerrados
em 23 de setembro de 1885. Dito isso, é percebido tamanha fal-
ta de sucesso dos envolvidos no ato de combater as fugas dos
negros cativos e a formacao de agrupamentos quilombolas na
regido. Como ja foi citado em linhas anteriores, a captura de es-
cravos fugidos era muito rentavel e alguns traficantes de escra-
vos aproveitaram-se desse comércio ilegal cometendo o crime
de enriquecimento ilicito (Campos, 2003).

“Outro interesse observado pela autora seria no que diz
respeito as relacdes pessoais, a medida que o nucleo familiar
é fortalecido, o numero de quilombos crescia.” (Campos, 2003,
p.172). Sem esta rede de conexdo externa, dificilmente as fugas
de negros cativos obteriam éxito e para a sua sobrevivéncia res-
tariam apenas a precariedade, no caso viver no mato. Um fato
para ser suscitado, foi a verificacdo de ideias de liberdade que
podem ser correlacionadas com fugas e outros atos indisciplina-
res aos redores da fazenda de Aragatiba (Campos, 2003).

Com relacdo a escraviddao nos ultimos anos da fazenda
Aracatiba, os documentos encontrados permitem rastrear a tra-
jetdria dos cativos as vésperas da abolicdo, que ocorreu em 1888.
E conhecido pelos arquivos analisados que, os escravos da pro-
priedade desfrutam dos espacos de liberdade (na propriedade e
fora dela) e flexibilidade diante das normas impostas pela estru-

tura escravista. Isso foi possivel observar na existéncia de uma
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relacdo entre o liberto e o cativo, e a possibilidade da presenca

permanente dos soltos na fazenda Aracatiba (Campos, 2003).

Consideracoes Finais

Com base em uma a analise aprofundada do resgate his-
torico da Fazenda de Aracatiba langou luz sobre a importancia
do estudo da histdria local, particularmente no contexto do Bra-
sil colonial. O objetivo geral do capitulo foi examinar a impor-
tancia histérica e o legado deixado pela fazenda, considerando
as transformagdes ocorridas desde a chegada dos jesuitas até a
formacdo das comunidades quilombolas na regido. Ao longo do
artigo foram explorados diversos aspectos historicos, econémi-
cos e culturais relacionados a fazenda, como a presenca dos je-
suitas, a escraviddo, a formacgdo de quilombos e a transi¢do apos
a abolicao.

O capitulo atingiu com sucesso os objetivos pretendidos
ao fornecer um relato detalhado e minucioso do resgate histori-
co da Fazenda de Aragatiba, desvelando aspectos relevantes de
sua trajetoria e significado na regido capixaba. Mergulhou em
acontecimentos significativos, como a presenca jesuita, a produ-
cdo de acgucar, a formacao de quilombos e a transicdo para a era
pos-abolicao.

Ao abordar o problema de pesquisa, o artigo ofereceu
respostas ao destacar significado historico da Fazenda de Ara-
catiba e sua contribuicdo para a compreensdo da sociedade co-
lonial brasileira. Examinou elementos como a influéncia dos je-

suitas, o papel da escravidao, a formacao de grupos quilombolas



U
\\\\‘, Povos e Comunidades Tradicionais na Educacao

e a resisténcia das populacoes marginalizadas. A analise abran-
gente permitiu uma reflexao critica sobre as dinamicas de poder,
resisténcia e identidade no contexto colonial.

Como acontece com qualquer estudo, existem limitacdes
a serem reconhecidas. Desafios como o acesso limitado a docu-
mentacdo histdrica completa e precisa podem ter impactado a
precisdo de alguns dados. Além disso, interpretagdes variadas
de eventos histéricos entre os autores poderiam influenciar a
analise final. Portanto, recomenda-se aprofundar as pesquisas
buscando novas fontes e aprofundando-se em areas especificas
que possam aprimorar uma compreensao mais abrangente da
historia da Fazenda de Aracatiba.

No futuro, trabalhos futuros poderiam explorar estudos
comparativos com outras fazendas coloniais da regido para am-
pliar as perspectivas sobre o periodo histérico coberto. Inves-
tigar as relacdes entre fazendas, comunidades quilombolas e
sociedade local pés-abolicao poderia enriquecer ainda mais a
compreensao da historia regional. Além disso, examinar as con-
sequéncias sociais e econdmicas da transicao pos-aboli¢cdo nas
exploracdes agricolas de toda a regido poderia abrir caminho

para estudos perspicazes no futuro.
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Consideracoes Iniciais

A luta do Movimento Negro no Brasil tem sido marcada
por uma longa trajetdria de resisténcia e reivindicagdo por direi-
tos e igualdade racial em um contexto social e politico historica-
mente marcado pela desigualdade e pelo racismo estrutural. Ao
longo das décadas, diversas acdes e movimentos sociais emergi-
ram em prol da valoriza¢do da cultura afro-brasileira, da promo-
¢ao da diversidade étnico-cultural e do combate ao racismo em
suas diferentes manifestacdes. Nesse cenario, a consolidagdo da
Lein? 10639/03 representou um marco na garantia da insercdo
da historia e cultura afro-brasileira no curriculo escolar, contri-
buindo para a construcao de uma educag¢do mais inclusiva, equi-
tativa e representativa da diversidade cultural do pais.

A relevancia dessa pesquisa se da pela necessidade de
compreender e avaliar os impactos e desdobramentos das po-
liticas publicas voltadas para a promog¢do da igualdade racial e
valorizagdo da identidade afro-brasileira no contexto educacio-
nal. A Lein? 10639/03, que estabelece a obrigatoriedade do en-
sino da historia e cultura afro-brasileira nas escolas publicas e
privadas do pais, surge como um instrumento fundamental para
enfrentar o racismo estrutural e promover a valorizagcao da di-
versidade étnico-cultural presente na sociedade brasileira.

Fundamentado em referéncias como Nilma Lino
Gomes, Stuart Hall, Domingues, Miranda, entre outros autores
renomados no campo dos estudos afro-brasileiros e das relagdes
étnico-raciais, este estudo se propoe a analisar a trajetoria do



Movimento Negro, as demandas por uma educacgao antirracista
e as conquistas em prol da valorizacdo da identidade afro-
brasileira no contexto educacional.

O problema central abordado nesta pesquisa consiste na
necessidade de compreender como as politicas e diretrizes edu-
cacionais, em especial a Lein? 10639/03, tém impactado a cons-
trucao de uma educag¢do mais inclusiva, equitativa e represen-
tativa da diversidade étnico-cultural brasileira. O objetivo geral
deste estudo é investigar os avancos, desafios e contribui¢des da
implementagdo da Lei n? 10639/03 para a promoc¢ao da equi-
dade racial, o respeito a diversidade cultural e a valorizacdo da
memoria e identidade das comunidades quilombolas no sistema
educacional do Brasil.

Com este trabalho, almeja-se contribuir para a reflexdo e
aprofundamento do debate acerca da importancia da valoriza-
cdo da cultura afro-brasileira na educagao, destacando a neces-
sidade de politicas publicas que promovam a equidade racial, o
respeito a diversidade e a inclusdao das comunidades quilombo-
las no processo educacional. Ao compreender as conquistas e
desafios enfrentados pelo Movimento Negro e pelas comunida-
des quilombolas, busca-se avancar na promoc¢do de uma educa-
cdo antirracista e na construcao de uma sociedade mais justa,
igualitaria e democratica.

Assim, é essencial que as terras da comunidade sejam
oficialmente registradas para assegurar a importancia do
territorio.Semapossedaterra,ascomunidadesficamvulneraveis
e sujeitas a incerteza. A sustentabilidade, ao contrario da
mentalidade capitalista centrada no lucro a qualquer custo, tem

como base a preservacao do desenvolvimento social, econdmico
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e ambiental, representando uma abordagem oposta. Muitas
comunidades adotaram principios de sustentabilidade, nos

quais os recursos naturais sao protegidos (BHABHA, 2013)

A Insercdo da Cultura
Afro-Brasileira no Sistema
Educacional: Desafios ¢
AVANCOS

Na década de 1980, o Brasil testemunhou um periodo
significativo de transformacdes sociopoliticas. Com o proces-
so de redemocratizacdo ganhando impeto apo6s anos de regime
militar, diversos movimentos sociais comecaram a emergir e
ganhar voz ativa e no debate publico. Entre eles, destacou-se o
movimento em prol da escolarizacdo da populacao quilombola.
Essa populagdo, descendente de africanos escravizados que fu-
giram para comunidades autdbnomas conhecidas como quilom-
bos, ficou muitos anos a margem do sistema educacional formal.

As reflexdes acerca da implementacao da escolarizacao
quilombola ndo eram apenas discursos isolados; elas eram o re-
sultado de um processo mais amplo de abertura sociopolitica,
que redefinia o papel dos movimentos negros no Brasil. O Mo-
vimento Negro, em particular, ganhou notavel forga e visibilida-
de durante esse periodo. Atuando de maneira ativa e positiva,
negros e negras organizados comegaram a influenciar a esfera

social de forma mais contundente.
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Eles reivindicavam direitos e exigiam reparacdes histo-
ricas, confrontando problemas raciais persistentes no pais, tais
como o racismo estrutural, a discriminacdo racial e a desigual-
dade sistémica, que criavam barreiras comparaveis a segregacao
racial de um apartheid, mesmo que nao institucionalizado como
tal, em territdrio brasileiro. Essa luta foi documentada e analisa-
da por académicos como Domingues em 2008, que destacaram
a atuacao politica e social do movimento.

Na area da educacao, os segmentos sociais do Movimen-
to Negro estabeleceram uma série de dinamicas que buscavam,
acima de tudo, o despertar de uma identidade e consciéncia ne-
gras. Estas dindmicas questionavam o papel da escolarizacao de
cunho colonialista que, até entdo, contribuia para a expressao,
repercussao e reproducdo do racismo na sociedade brasilei-
ra. Tais criticas, articuladas por pensadores como Miranda em
2012, apontavam para a necessidade de uma reformulacao edu-
cacional que rompesse com os valores coloniais conservadores e
promovesse uma educagdo antirracista e inclusiva.

Nesse contexto de reivindicacdes e demandas, a educacgao
tornou-se uma arena para o debate sobre desenvolvimento so-
cial e justica racial. A educagdo passou a ser vista como um mo-
tor essencial para a promo¢do de mudancas sociais, em direta
oposicao aos paradigmas educacionais coloniais e excludentes.

A critica as escolas que se mantinham como espacgos de
reproducao da desigualdade social foi fortalecida, conforme
apontado por diversas vozes influentes na discussdo sobre a
educacdo quilombola e antirracista, incluindo a renomada aca-
démica Nilma Lino Gomes. Gomes enfatizou que uma verda-

deira transformacao educacional requer uma abordagem que
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reconheca e valorize a diversidade cultural e a histéria afro-bra-
sileira, promovendo a igualdade racial e combatendo o racismo

em todas as suas formas.

0 Movimento Negro reivindica que a questdo
racial deveria ser compreendida como uma
forma de opressdo e exploragdo estruturante
das relagées sociais e econdmicas brasileiras,
acirrada pelo capitalismo e pela desigualdade
social. Essa postura traz tensées no interior dos
grupos reivindicativos dos anos 1980 e 1990. A
esquerda brasileira é cobrada a se posicionar
contra a exploragdo capitalista e também con-
tra o racismo. (GOMES, 2001, p. 3).

A defesa da inclusdo das questdes raciais nos ambientes
educacionais pelo movimento negro se fortaleceu a partir da dé-
cada de 1970, quando muitos intelectuais negros tiveram acesso
as universidades publicas. Como resultado, hd uma série de es-
tudos educacionais sobre negros na Educacgao, e com a presenca
marcante dos negros nas universidades publicas brasileiras, fo-
ram iniciados simultaneamente os movimentos sociais e a luta
pela igualdade racial. O Brasil elaborou a Constituicao de 1988,
que envolveu a participacdo de diversos grupos da sociedade, in-
clusive membros de comités e segmentos do Movimento Negro.

Neste aspecto destaca o estudioso Nilma Lino Gomes
(2001, p. 4).

Os ativistas do Movimento Negro reconhecem
que a educagdo ndo é a solugdo de todos os

males, porém, ocupa um lugar importante nos
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processos de produgdo de conhecimento sobre
si e sobre “os Outros’, contribui na formagdo de
quadros intelectuais e politicos e é constante-
mente usada pelo mercado de trabalho como
critério de selecdo de uns e exclusdo de outros.
Além disso, a educagdo, no Brasil, é um direi-
to constitucional conforme o artigo 205 da
Constitui¢cdo Federal (1988). Porém, todas as
pesquisas oficiais realizadas nos tiltimos anos
apontam como o campo educacional tem pro-
duzido e reproduzido no seu interior um qua-

dro de desigualdades raciais.

A Carta Constitucional promulgada no Brasil em 1988 re-
presenta um divisor de aguas no que tange a afirmacao dos di-
reitos dos povos remanescentes das comunidades quilombolas.
Com a promulgacdo desta Carta, o Estado brasileiro, atenden-
do as demandas de um movimento social robusto e engajado,
e refletindo a participacdo ativa de diversos segmentos da so-
ciedade, conferiu garantias juridicas aos remanescentes das co-
munidades quilombolas, assegurando-lhes o direito inalienavel
a terra que historicamente ocupam. A nova ordem constitucio-
nal reconheceu e ratificou o direito a propriedade dessas terras,
permitindo que o Estado procedesse a titulacao formal (BRASIL,
1988).

Em um didlogo coerente com a preservacdao da memoria
e identidade cultural, os artigos 215 e 216 do texto constitucio-
nal brasileiro estabelecem a protecao dos direitos culturais das

comunidades quilombolas, assegurando o reconhecimento e a
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valorizacdo de suas tradigoes e historias. Essa tutela constitucio-
nal abarca a necessidade de proteger as memorias histéricas do
povo quilombola, que sdo fundamentais para a compreensao da
diversidade cultural que compde o tecido social do Brasil.

O pensador Stuart Hall enfatiza a centralidade da cultura
no processo de formacao e desenvolvimento social, salientando
que a cultura detém um papel critico em relacao as praticas de
conhecimento e conceitualizacao, influenciando diretamente
a maneira como ‘cultura’ é empregada para transfigurar nossa
compreensao, explicacdo e as estruturas tedricas que utilizamos
para interpretar o mundo. De acordo com Stuart Hall, “a cultura
é fundamental, pois a posicdo da cultura em relagdo as questdes
de conhecimento e conceitualizacdo, em como a ‘cultura’ é usa-
da para transformar nossa compreensao, explicacao e modelos
tedricos do mundo”.(HALL, 1997, p. 16).

Adicionalmente, Hall ressalta que a cultura molda nossas
condutas, acOes sociais e praticas, delineando assim nossa inte-
racdo dentro das instituicdes e no espectro mais amplo da socie-
dade. Assim, “regula nossas condutas, agdes sociais e praticas e,
assim, a maneira como agimos no ambito das institui¢cdes e na
sociedade mais ampla”. (HALL, 1997, p. 39)

A partir dessa perspectiva, é possivel inferir que os ci-
tados artigos constitucionais desempenham um papel crucial
ao reconhecer e enaltecer a diversidade cultural. Ainda que se
apresentem com uma terminologia que poderia ser qualificada
como basica, esses artigos sao de relevancia inestimavel. Eles
constituem o fundamento para etapas subsequentes na elabora-
cao de politicas publicas que visam a consolidagdo das questdes

raciais no Brasil, incluindo a valorizacao da identidade cultural.
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Portanto, os avangos proporcionados pela Constituicdao
de 1988 e as reflexdes de Stuart Hall sobre a cultura e identidade
social sdo essenciais para a compreensao das dinamicas atuais e
futuras das politicas publicas brasileiras, especialmente aquelas
direcionadas para o enfrentamento das questdes raciais e a pro-
mocao da diversidade cultural no pais.

Assim, tal afirmacao se concretiza na CF (1988):

Art. 215. O Estado garantird a todos o pleno
exercicio dos direitos culturais e acesso as fon-
tes da cultura nacional, e apoiard e incentiva-
rd a valorizagdo e a difusdo das manifestacdes
culturais.

§ 12 - O Estado protegerd as manifestacbes
das culturas populares, indigenas e afro-
brasileiras, edasde outrosgrupos participantes
do processo civilizatério nacional.

Art, 216. Constituem patrimoénio cultural brasi-
leiro os bens de natureza material e imaterial,
tomados individualmente ou em conjunto, por-
tadores de referéncia a identidade, a agdo, a
memodria dos diferentes grupos formadores da
sociedade brasileira, nos quais se incluem |[...]
§ 52 — Ficam tombados todos os documentos
e os sitios detentores de reminiscéncias

historicas dos antigos quilombos.

Conforme as reflexdes de Stuart Hall, é possivel observar
uma evolucao nas dindmicas de poder, que deixaram de se res-
tringir a manifestacdes fisicas e coercitivas para adotar nuan-

ces simbdlicas e discursivas, culminando no poder assumir uma



U
\\\\‘, Povos e Comunidades Tradicionais na Educacao

dimensao cada vez mais moldada pela politica cultural (HALL,
1997).

Nesse contexto, no Capitulo 3, Secao 1, destaca-se a la-
cuna na constituicdo federal brasileira no que tange a politicas
educacionais direcionadas especificamente a populacdo quilom-
bola, apesar do reconhecimento da educa¢dao basica como um
direito fundamental. De acordo com Stuart Hall, “[...] ndo de-
vemos nos surpreender, entao, que as lutas pelo poder deixem
de ter uma forma simplesmente fisica e compulsiva para serem
cada vez mais simbdlicas e discursivas, e que o poder em si assu-
ma, progressivamente, a forma de uma politica cultural”. (HALL,
1997, p. 20).

A Constituicdo vigente no Brasil estabelece o regime
democratico como um espac¢o propicio para o fortalecimento
da participacdo social de grupos minoritarios, incluindo a im-
portante luta pela igualdade racial. Desse modo, a participacao
ativa do movimento negro na elaborag¢do da Constituicdo e na
definicdo da Lei de Diretrizes e Bases da Educac¢dao Nacional foi
essencial para garantir a representatividade e consideracdo das
demandas desse segmento da sociedade nos marcos legais fun-
damentais para a nagdo.

Analisando a participa¢do do movimento negro durante
o processo constituinte de 1988, Lima Lino Gomes, com base em
estudos de Rodrigues (2005), destaca que tanto a Constituicdo
de 1988 quanto a Lei de Diretrizes e Bases da Educacao Nacio-
nal ndo contemplavam integralmente as reivindicacdes do movi-
mento negro em relacao a educacdo. Os debates travados entre
representantes do movimento negro e legisladores evidencia-

ram um processo de diluicao e distor¢ao das demandas politicas,
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resultando em uma incorporacao parcial nos textos legislativos.

Os dispositivos constitucionais constantes nos artigos
215 e 216 de 1988 reconhecem e asseguram a diversidade cul-
tural do Brasil, bem como a protecao dos territérios quilom-
bolas, representando marcos importantes nessa Carta Magna.
Destaca-se, conforme salientado por José Mauricio Andion Ar-
ruti (2009), a presenca de um rico espirito cultural diversificado
na Constituicdo de 1988, especialmente refletido no tratamento
da histéria dos quilombos no artigo 216. Diante desse contexto,
surge a necessidade premente de estabelecer mais direitos, in-
cluindo a criacdo de instituicoes de ensino capazes de promover
uma educacdo fundamentada na diversidade cultural, com des-

taque para a cultura negra. José Mauricio Andion Arruti afirma:

Eles nos obrigam a reconhecer que o tema da
educagdo, ao lado da terra, é também prio-
ritdrio. Mesmo que nos restringissemos ao
debate relativo a expansdo da escola regular
(sem qualquer preocupagdo com uma educa-
cdo diferenciada), a discriminagdo estrutural
incidente sobre essa parcela da populagdo ndo
seria percebida e documentada em o recurso a
categoria de quilombos - que recorta com pre-
cisdo uma exclusdo antes apenas difusa. (AR-
RUTI, 2017, p. 137)

No final da década de 1990, o termo “diversidade cultu-
ral” comegou a se difundir em diversos campos do conhecimen-
to e a ganhar relevancia, marcando o inicio de debates acerca da
importancia da pluralidade cultural e da consideracao da etnia

nas politicas publicas, sobretudo no ambito da educacdo. Esse
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fendmeno foi impulsionado pela realizacao da 32 Conferéncia
Mundial Contra o Racismo, a Discrimina¢ao Racial, a Xenofobia e
outras formas significativas de intolerancia, promovida pela Or-
ganizacdo das Nagdes Unidas (ONU) em Durban, Africa do Sul,
no més de setembro de 2001 (ARRUTI, 2009).

Nesse evento internacional de grande relevancia, uma
série de discussoes e dialogos foram conduzidos, enfocando a
necessidade de enfrentar o racismo e a intolerdncia em escala
global. O envolvimento ativo do movimento negro nessas discus-
soes reforcou a importancia da promogao da igualdade racial e
defendeu a implementacao de a¢des afirmativas como mecanis-
mos essenciais para a promoc¢ao da equidade, sobretudo no con-
texto da politica educacional brasileira.

Como desdobramento dessas mobilizacdes e debates,
em 2003 foiaprovadaalei Federaln?10.639/03, que estabeleceu
a obrigatoriedade do ensino da historia e cultura afro-brasileira
nas escolas publicas e privadas do pais. Essa medida legislativa
visava ndo apenas garantir a inclusao de conteudos relacionados
a diversidade étnico-cultural brasileira no curriculo escolar, mas
também promover a valorizacdo da identidade afro-brasileira
no ambiente educacional. Dessa forma, a legislagdo contribuiu
para fortalecer a representatividade e a visibilidade da cultura
afrodescendente no contexto da educacao, conforme destacado
por Stuart Hall (2000, p. 8), ampliando as possibilidades de dia-
logo intercultural e de constru¢do de uma sociedade mais inclu-

siva e igualitaria.

[...] nossas identidades’ poderia provavelmen-
te ser melhor conceituado como as sedimen-
tacées através do tempo daquelas diferentes



identificacbes ou posicées que adotamos e
procuramos ‘viver, como se viessem de den-
tro, mas que, sem duvida, sdo ocasionadas por
um conjunto especial de circunstdncias, sen-
timentos, historias e experiéncias tUnica e pe-
culiarmente nossas, como sujeitos individuais.
Nossas identidades sdo, em resumo, formadas
culturalmente

Destaca-se também a LDBEN (2003), sobretudo, o acrés-
cimo de dois novos artigos: 26-A e 79-B. Um deles visa estabele-
cer o ensino da cultura e historia afro-brasileira, histéria africa-
na e do povo africano, da cultura negra na sociedade brasileira
e sua influéncia na sociedade nacional. Este trabalho também
identifica esses contetidos sejam abordados nos curriculos es-
colares, especialmente no campo da educacgao artistica, Litera-
tura e Historia Brasileira. A Secao 79-B prevé o Dia Nacional da
Consciéncia Negra, datado no dia 20 de novembro em todas as

escolas do Brasil, abaixo o artigo:

Art. 1. A Lei no 9.394, de 20 de dezembro de
1996, passa a vigorar acrescida dos seguintes
arts. 26-4, 79-A e 79-B: “Art. 26-A. Nos esta-
belecimentos de ensino fundamental e médio,
oficiais e particulares, torna-se obrigatdrio o
ensino sobre Histdria e Cultura Afro-Brasileira.
$ 10 O contetido programadtico a que se refere o
caput deste artigo incluird o estudo da Histdria
da Africa e dos Africanos, a luta dos negros no
Brasil, a cultura negra brasileira e o negro na

formacdo da sociedade nacional, resgatando

’
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a contribuigcdo do povo negro nas dreas social,
econdmica e politica pertinentes a Historia do
Brasil.

A promulgacao da Lei 10.639/03 constituiu-se como um
evento histdérico de profunda relevancia, simbolizando o auge
das conquistas decorrentes de longas e fervorosas batalhas
travadas pelo movimento pela igualdade racial. A importancia
dessa legislacdo transcende sua brevidade textual, pois ela re-
presenta um passo essencial na corre¢ao de um flagrante negli-
géncia histérica — a falta de reconhecimento das exigéncias e do
papel crucial da militancia negra na construcdo e san¢do da Lei
de Diretrizes e Bases da Educa¢ao Nacional (LDB).

De acordo com a andlise perspicaz de Nilma Lino Gomes,
a Lei 10.639/03 ndo é apenas um instrumento legislativo, mas
um simbolo de transformacao cultural e politica profunda no
ambito dos curriculos educacionais. Gomes ressalta que “desco-
lonizar os curriculos é mais um desafio para a educacao escolar”
(GOMES, 2012, p. 112), remetendo ao imperativo de reestrutu-
rar o conteddo educacional para refletir uma diversidade de vo-
zes e experiéncias. Ainda seguindo as reflexdes de Gomes, torna-
-se evidente a necessidade premente de estabelecer um didlogo
eficaz e continuo entre a escola, o curriculo e a realidade social
complexa e multifacetada.

E também crucial desenvolver um corpo docente
reflexivo e capacitado, que ndo apenas reconhega, mas que
também valorize e integre as culturas que foram historicamente
marginalizadas e silenciadas nos curriculos educacionais.

Contudo, apesar dos avancos representados pela Lei 10.639/03
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na valorizacdo e inclusdo da cultura afro-brasileira, a lei nao
abordou de maneira especifica as necessidades educacionais das
comunidades quilombolas, deixando uma lacuna na legislacao
que ainda precisava ser preenchida.

A ascensdo de Luiz Inacio Lula da Silva ao poder em 2003
marcou uma nova era de reconhecimento e discussao ampliada
das demandas dos Grupos Minoritarios no Brasil. Essa nova pos-
tura do governo federal desencadeou uma série de iniciativas
direcionadas a atender os apelos desses grupos. Dentre essas
iniciativas, destaca-se a criacdo da Secretaria Especial de Pro-
mocao da Igualdade Racial (SEPPIR) em 2003, a qual se tornou
um marco na luta pela igualdade racial ao formular politicas pu-
blicas orientadas para o combate a discriminag¢do e a promog¢ao
da igualdade racial.

Em 2004, foi estabelecida a Secretaria de Educac¢ao Con-
tinuada, Alfabetizacao e Diversidade (SECAD), que evidenciou o
compromisso do governo com a educacgdo inclusiva e diversifi-
cada. A efetiva implementacao da Lei 10.639/2003 em todo o
territorio nacional foi outra conquista notavel dessa época, am-
pliando o escopo de sua aplicacao e reforcando seu impacto no
sistema educacional.

Adicionalmente, em 2004, o Parecer n? 03 veio a regula-
mentar a Lei Federal 10.639/2003, estabelecendo diretrizes cla-
ras para o curriculo nacional no tocante ao ensino das relagdes
étnico-raciais e da historia e cultura afro-brasileira. Com esta
regulamentacdo, o sistema educacional brasileiro adquiriu um
forte respaldo legal para promover a valoriza¢do da identida-
de, da memoria e da cultura afro-brasileira e para responder as

demandas persistente do movimento negro e de outros grupos



U
\\\\‘, Povos e Comunidades Tradicionais na Educacao

sociais ativos na luta contra o racismo e pela inclusao (GOMES,
2012). A Lei e sua regulamentacao representam um compromis-
so continuo com a reeducacdo da sociedade brasileira, um passo
essencial para a construcao de uma nacao mais justa, equitativa

e verdadeiramente representativa de sua rica tapecaria cultural.

O papel indutor dessa Lei como politica ptblica
aponta para a ampliagdo da responsabilidade
do Estado diante da complexidade e das multi-
plas dimensdes e tensées em torno da questdo
racial. Nesse processo, o conjunto de direitos
negados a populacdo negra e reivindicados
historicamente pelo Movimento Negro exige
o dever do Estado no reconhecimento e legiti-
magdo da questdo racial nas politicas publicas
das dreas da satide, trabalho, meio ambiente,
terra, juventude, género. Dada essa inter-rela-
¢do, a implementacdo da Lei 10.639/03 - en-
tendida como Lei de Diretrizes e Bases da Edu-
cagdo Nacional - tem instigado o Ministério
da Educagdo, as secretarias de educagdo e as
escolas na implementagdo de politicas e prati-
cas que garantam a totalidade dos direitos da

populagdo negra. (2011, p. 9).

O Conselho Nacional de Educa¢dao tem sido envolvido
no desenvolvimento dessas diretrizes por varios setores da
sociedade; os ativistas individuais, conselhos estaduais e
municipais de educacdo, professores e pesquisadores raciais.
Segundo José Mauricio Andion Arrut, a aprovacdao da lei n2

10.639/03 e, posteriormente, a instituicio das diretrizes
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curriculares para a educacao das relacdes étnico-raciais foram
respostas as demandas das lutas sociais do movimento negro
pela defesa da diversidade sociocultural. (ARRUT, 2011).

Conforme José Mauricio Andion Arrut o advento da apro-
vacao dessas normas representou um compromisso cultural e
pedagoégico do Estado brasileiro de romper com o mito da de-
mocracia racial que atinge particularmente negros. Ao contrario
da lei n2 10.639/03, as Diretrizes Curriculares para a educacao
nas relagdes Etnico-Raciais introduziram pela primeira vez a pa-
lavra quilombo em um texto normativo da educagao brasileira.
(ARRUT, 2011).

Essa observacao foi feita por José Teixeira de Oliveira:

E importante notar que o texto da Lei
10.639/2003 ndo faz referéncia a ‘quilombos’ ou
a ‘comunidades remanescentes de quilombo’. Ja
o texto das Diretrizes Curriculares Nacionais
para a Educagdo das Relacées Etnico-Raciais
e para o Ensino de Historia e Cultura Afro-
Brasileira e Africana (2004) o termo ‘quilombo’
é citado cinco vezes. (OLIVEIRA, 2006, p. 68).

Apés a publicagao das Diretrizes Curriculares para a Edu-
cacdo das Relagdes Etnico-raciais (DCERER) o Governo Federal,
por meio do Decreto n2 5.051, de 19 de abril de 2004, promul-
gou a Convencdo da OIT n2 169 - a Convencgao da OIT sobre Po-
vos Indigenas e Tribais. O Pacto é decisivo para a educagao esco-
lar quilombola no Brasil, pois garante o direito a uma educacgao
adaptada as diferengas da populacao racial.

Neste sentido, Convenc¢ado da OIT n? 169 - a Convencao da



OIT sobre Povos Indigenas e Tribais diz:

Artigo 26:

Deverdo ser adotadas medidas para garantir
aos membros dos povos interessados a possi-
bilidade de adquirirem educagdo em todos os
niveis, pelo menos em condigbes de igualdade
com o restante da comunidade nacional.
Artigo 27:

1.0s programas e os servigos de educagdo des-
tinados aos povos interessados deverdo ser
desenvolvidos e aplicados em cooperagdo com
eles a fim de responder as suas necessidades
particulares, e deverdo abranger a sua histo-
ria, seus conhecimentos e técnicas, seus siste-
mas de valores e todas suas demais aspiragdes
sociais, econémicas e culturais.

2. A autoridade competente deverd assegurar
a formagdo de membros destes povos e a sua
participagdo na formulagdo e execugdo de pro-
gramas de educagdo, com vistas a transferir
progressivamente para esses povos a respon-
sabilidade de realizagdo desses programas,
quando for adequado.

3. Além disso, os governos deverdo reconhecer
o direito desses povos de criarem suas proprias
instituicées e meios de educagdo, desde que
tais instituicdes satisfacam as normas mini-
mas estabelecidas pela autoridade competente
em consulta com esses povos. Deverdo ser fa-
cilitados para eles recursos apropriados para
essa finalidade. (BRASIL, 2004).
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Em 2007, por meio do Decreto n? 6.040, de 7 de feve-
reiro de 2007, foi formulado o Plano Nacional de Desenvolvi-
mento da Populagdo Tradicional. Entre os varios objetivos do
programa esta na garantia pela educacao basica gratuita neces-
saria as populac¢des tradicionais. Com a aprovag¢ao do Decreto n?
6.040/2007, ampliou-se o arcabouco legal e normativo exigido
para a realizacao da escolarizacdo quilombola. (GOMES, 2012).

Assim, em 2010, o Conselho Nacional de Educacao apro-
vou a Resolucdo n? 4, de 13 de julho de 2010, que estabeleceu as
diretrizes curriculares gerais da educac¢do basica e desenvolveu
e conceituou a educacgao escolar quilombola. No mesmo ano, foi
adotada a Resolucdo n? 7, de 14 de dezembro de 2010. Esta nor-
ma no artigo 38, § 22, propoe a elaboragdo das Diretrizes Curri-

culares Nacionais da Educacao Quilombola:

Art. 41. A Educagdo Escolar Quilombola é de-
senvolvida em unidades educacionais inscritas
em suas terras e cultura, requerendo pedago-
gia propria em respeito a especificidade étni-
co-cultural de cada comunidade e formagdo
especifica de seu quadro docente, observados
os principios constitucionais, a base nacional
comum e os principios que orientam a Edu-
cagdo Bdsica brasileira. Pardgrafo tnico. Na
estruturagdo e no funcionamento das escolas
quilombolas, bem como nas demais, deve ser
reconhecida e valorizada a diversidade cultu-
ral. (BRASIL, 2010).

Esta decisdo marca um marco histérico como a primeira
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a considerar a Educacao Escolar Quilombola como um meio de
ensino e recomendar abordagens pedagdégicas que se alinhem
com a realidade educacional dessas comunidades, incluindo a
necessidade de reconhecer as experiéncias Unicas vivenciadas
por povos em areas rurais, indigenas e quilombolas. A Resolugao
n? 7 de 2012, do Conselho Nacional de Educacao, estabeleceu
que é imperativo que os programas educacionais promovam po-
liticas educacionais publicas que respeitem e reflitam os objeti-
vos e interesses das comunidades quilombolas, preservando sua
cultura e histéria. (GOMES, 2017).

As politicas curriculares que reconhecem a diversidade
no curriculo escolar ganharam destaque nas discussdes politi-
cas e governamentais no inicio deste século. A Lei n? 10.639 de
2003 e as Diretrizes Curriculares Nacionais relacionadas enfa-
tizam a importancia de incluir conteido que trate da historia
e cultura afro-brasileira e africana na educacao basica publica,
uma medida que se tornou obrigatdria por forca desta lei. (GO-
MES, 2017).

As Diretrizes Curriculares Gerais para a Educacao Qui-
lombola sao detalhadas, consistindo de 64 artigos distribuidos
em nove titulos e cinco capitulos. Esses elementos delineiam os
objetivos e fundamentos da educac¢do escolar quilombola, sua
organizacao, etapas de implementacgao, transporte, projetos pe-
dagogicos politicos, métodos cooperativos de ensino e disposi-
cOes gerais para assegurar tal educacgao.

Os capitulos de 1 a 4 estdo contidos principalmente nos
titulos referentes ao Projeto Politico Pedagogico e a Colaboragao
Coletiva, cobrindo topicos como curriculo, gestdo escolar, ava-

liacdo e formacgdo continua de professores especializados nesse
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tipo de educacdo. O quinto capitulo, sob o titulo VIII, estabelece
que o sistema educacional deve ser colaborativo.

Em 2011, o Conselho Nacional de Educacao, através da
Camara de Educacgao Basica, iniciou um debate abrangente para
criar as Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacao Esco-
lar Quilombola. Estas diretrizes visam orientar os sistemas de
ensino a implementar a Educacao Escolar Quilombola de manei-
ra a refletir a realidade sociocultural e politica das comunidades
quilombolas e de seu movimento. Assim sendo, “colocar em pra-
tica a Educagdo Escolar Quilombola mantendo um dialogo com
a realidade sociocultural e politica das comunidades e do movi-
mento quilombola” (BRASIL, 2011, p.05).

Com a instituicio das Diretrizes Curriculares Nacio-
nais para a Educacao Escolar Quilombola, reconhece-se a im-
portancia da diversidade no curriculo e abre-se caminho para
a valorizacao e aprofundamento dos conhecimentos, culturas
e tradi¢cdes das comunidades quilombolas e sua integracao no
curriculo escolar brasileiro, contribuindo assim para o enrique-
cimento dos debates politicos, sociais e académicos sobre o as-
sunto. (BRASIL, 2012)

De acordo com o parecer CNE/CP n203/2004, ¢é essencial
que a educacao integral incorpore o “Registro da historia nao
contada dos negros brasileiros, como por exemplo, aqueles de
comunidades quilombolas, e territérios negros, tanto urbanos
quanto rurais” (BRASIL, 2003, p. 9). Antes dessa data, durante
a Conferéncia Nacional de Educa¢do (CONAE) de 2001 em Bra-
silia, houve um dialogo intenso sobre diversidade na politica
educacional, o que resultou no reconhecimento da Educacado

Quilombola como uma modalidade especifica, posteriormente
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integrada no parecer CNE/CEB 07/2010 e na Resolucdao CNE/
CEB 04/2010, que estabeleceram as Diretrizes Curriculares Ge-
rais para a Educacdo.

No ano de 2010, ocorreu o inédito Simpdsio Nacional de
Educacao Quilombola, conduzido pela SECAD com o apoio da
SEPPIR. Foi nesse ambiente que se constituiu uma comissao qui-
lombola especial, incumbida de aconselhar a Camara de Ensino
Fundamental do Conselho Nacional de Educacao. Nilma Lino Go-
mes relata que “essas comissdes foram formadas por integran-
tes de diversas regides do Brasil, nomeados pela Coordenacao
Nacional da Comunidade Negra Rural Quilombola” (GOMES,
2012, p. 3).

José Mauricio Arruti destaca que tais iniciativas abriram
caminhos para o reconhecimento das particularidades e direi-
tos inalienaveis dos quilombolas também na esfera educacional,
evitando trata-los como meramente marginalizados. Isso o ins-
pirou a diferenciar as a¢des publicas que atendem especifica-
mente a comunidade quilombola, as quais ele denomina de poli-
ticas de reconhecimento, das politicas de simples expansao, que
podem incluir a transferéncia diferenciada de recursos ou cotas
especiais em politicas gerais destinadas a corrigir exclusoes, co-
nhecidas como politicas de redistribuicao (ARRUTI, 2017).

Nesse contexto, percebe-se que as intersec¢des entre
educacdo e cultura(s) sao ricas em possibilidades, fomentando
uma valorizagdo progressiva no panorama politico, social e edu-
cacional. Os elos politicos e epistemoldgicos desse vinculo sdo
evidentes no Brasil, notadamente no ambito das politicas edu-
cacionais que priorizam a diversidade e as diferencas (GOMES,
2005).



A partir desses principios, de valorizar a diversidade e as
diferencas, a educacdo em comunidades quilombolas deve re-
fletir e incorporar os conhecimentos gerados tanto pela prépria
comunidade quanto pelo ambiente em que a instituicao educa-
cional esta situada. Nesse sentido, o documento base para a ela-
borag¢do das Diretrizes Curriculares Nacionais para a educagao

escolar quilombola propoe que:

[...] educagdo Escolar Quilombola ndo pode
prescindir da discussdo sobre a realidade his-
torica e politica que envolve a questdo qui-
lombola no pais. Dessa forma, os sistemas de
ensino, as escolas, os docentes, os processos de
formacgdo inicial e continuada de professores
da Educagdo Bdsica e Superior, ao implemen-
tarem as Diretrizes Curriculares Nacionais
para a Educagdo Escolar Quilombola, deverdo
incluir em seus curriculos, além dos aspectos
legais e normativos que regem a organizagdo
escolar brasileira, a conceituagdo de quilom-
bo; a articulagcdo entre quilombos, terra e ter-
ritério; os avangos e os limites do direito dos
quilombolas na legislagdo brasileira; a memo-
ria; a oralidade; o trabalho e a cultura. (BRA-
SIL, 2011, p. 29)

Com base neste contexto educacional, prosseguiremos
com analises mais detalhadas, visando contribuir com pesqui-
sas e desenvolvimentos tedricos e praticos que promovam o en-
riquecimento do conhecimento e o enfrentamento das discre-

pancias nos curriculos escolares e a invisibilidade das questdes
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pertinentes as praticas e conhecimentos dos quilombolas. Ha
um interesse particular em integrar tais conhecimentos nos mé-
todos convencionais de ensino e aprendizagem, bem como nos
curriculos padrao do Ensino Basico, em conformidade com a In-
dicacdo CNE/CEB n2 2/2010.

A Portaria CNE/CEB n? 5/2010, emitida pela CaAmara de
Educacao Basica do Conselho Nacional de Educacao, estabeleceu
uma comissdo encarregada de formular as Diretrizes Curricula-
res Nacionais para a Educacao Escolar Quilombola (DCNEEQ),
conforme citado por Gomes em 2012. Na sequéncia, em 2013,
as Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educac¢do Escolar
Quilombola foram criadas alinhadas as Diretrizes Curriculares
Nacionais Gerais para a Educacao Basica.

O texto sublinha que a legislacdo referente a este modelo
de ensino, que ainda esta consolidando sua identidade no pais,
é considerada progressista. O desafio que se impde nos tempos
atuais é a discrepancia entre a legislacdo e a aplicacao pratica
dos curriculos nas salas de aula. De acordo com as conclusdes da
conferéncia mencionada, cabe a Unido, aos Estados, ao Distrito

Federal e aos Municipios

a)  Garantir a elaboracdo de uma legislacdo
especifica para a educagdo quilombola, com a
participagdo do movimento negro quilombola,
assegurando o direito a preservagdo de suas
manifestagdes culturais e a sustentabilidade
de seu territdrio tradicional.

b)  Assegurar que a alimentagdo e a infraes-
trutura escolar quilombola respeitem a cultu-

ra alimentar do grupo, observando o cuidado



como meio ambiente e a geografia local.

c) Promover a formagdo especifica e dife-
renciada (inicial e continuada) aos/as profis-
sionais das escolas quilombolas, propiciando a
elaboragdo de materiais diddtico-pedagdgicos
contextualizados com a identidade étnico- ra-
cial do grupo.

d)  Garantir a participagdo de representantes
quilombolas na composigdo dos conselhos refe-
rentes a educagdo, nos trés entes federados.

e) Instituir um programa especifico de li-
cenciatura para quilombolas, para garantir
a valorizagdo e a preservagdo cultural dessas
comunidades étnicas.

f)  Garantir aos professores/as quilombo-
las a sua formagdo em servigo e, quando for o
caso, concomitantemente com a sua prépria
escolarizagdo.

g) Instituir o Plano Nacional de Educagdo
Quilombola, visando a valorizagdo plena das
culturas das comunidades quilombolas, a afir-
magdo e manutengdo de sua diversidade étnica.
h)  Assegurar que a atividade docente nas es-
colas quilombolas seja exercida preferencial-
mente por professores/as oriundos/as das co-
munidades quilombolas (CONAE 2010, p. 427).

A Convencdo 169 da Organizagdo Internacional do Traba-
lho (OIT), que trata dos Povos Indigenas e Tribais, foi incorpo-
rada a legislacao brasileira por meio do Decreto n? 5.051 de 19

de abril de 2004, e recebeu um impulso adicional com o Decreto
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n? 6.040 de 07 de fevereiro de 2007, instituindo a Politica Nacio-
nal de Desenvolvimento Sustentavel dos Povos e Comunidades
Tradicionais. Essa legislacdo reconhece os quilombolas como
comunidades tradicionais distintas, com uma identidade cultu-
ral Unica, autodefinida, e detentoras de uma organizacado social
propria.

Eles preservam e transmitem de gera¢cdo em geracao uma
riqueza de conhecimentos, praticas e inovacdes que sdo frutos
da tradicao. A relacao dessas comunidades com seus territérios
e recursos naturais é fundamental nao apenas para sua subsis-
téncia econdmica, mas também para a manutenc¢ao de sua cultu-
ra, estruturas sociais e praticas religiosas ancestrais.

Embora existam esses marcos legais que buscam prote-
ger e valorizar as comunidades quilombolas, é perceptivel no
cenario educacional brasileiro uma lacuna significativa. Muitos
educadores encontram-se despreparados para abordar em suas
aulas conteudos que reflitam a complexidade dessas comunida-
des e contribuam para o combate a sua marginalizacdo histo-
rica. A educadora Nilma Lino Gomes defende que a identidade
cultura, “ndo pode prescindir da discussdo sobre a identidade
enquanto processo mais amplo, mais complexo. Esse processo
possui dimensdes pessoais e sociais que ndo podem ser separa-
das, pois estdo interligadas e se constroem na vida social” (GO-
MES, 2017, p. 42).

A formacdo inicial de muitos professores muitas vezes
negligencia a preparac¢do necessaria para que eles possam lidar
com a diversidade cultural de forma efetiva em suas praticas pe-
dagogicas, uma contradicao diante do que a legislacao preconiza

e do direito assegurado aos povos tradicionais, cuja contribuicdo
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é essencial para a compreensao da histdria e da identidade na-
cional (CONAF, 2010).

Diante disso, surge o desafio de desenvolver propostas
metodoldgicas que levem a uma revisao profunda do curriculo
escolar vigente, promovendo uma educac¢do que seja verdadei-
ramente inclusiva e formadora. Superar esse desafio significa
pavimentar o caminho para uma Educacao Basica e um conhe-
cimento menos excludente, onde o respeito mutuo e a dialogici-
dade sejam a base para a formacao integral do ser humano (GO-
MES, 2012).

A abertura para compreender o universo subjetivo do ou-
tro, aceitando e valorizando suas diferencas, é crucial para criar
um curriculo escolar que reflita a diversidade e promova a equi-
dade. Educardo Oliveira nos lembra que a identidade individual
é forjada em relacdo com a alteridade, ou seja, € no contraste
com o que ndo somos que definimos. O encontro com o “outro”
é, portanto, um momento essencial para a afirmacao da prépria
identidade (OLIVEIRA, 2006).

As comunidades quilombolas, com suas narrativas e his-
torias singulares, exigem uma atencao especial no contexto edu-
cacional. A reinterpretacdo do conceito de quilombo é funda-
mental na elaboracado das Diretrizes Curriculares Nacionais para
a Educacao Escolar Quilombola. Benjamin Perét nos lembra que
o processo de formacao dos quilombos, como refugio dos africa-
nos escravizados e seus descendentes, é parte integrante da ex-
periéncia da diaspora africana, um aspecto da histéria que ainda
é pouco conhecido e valorizado na sociedade brasileira e, por
extensao, na educacao formal. (GOMES, 2012).

Os quilombos nao sdao meras reliquias do passado, mas



U
\\\\‘, Povos e Comunidades Tradicionais na Educacao

sim entidades vivas, cujo patrimo6nio material e imaterial forne-
ce pistas valiosas para a compreensao de sua existéncia histori-
ca e a identidade de seus membros. Em suma, é imprescindivel
que as diretrizes educacionais e os curriculos escolares sejam
constantemente revisados e ajustados para incluir e valorizar as
contribuicdes singulares das comunidades quilombolas.

Esta inclusao nao se limita apenas a revisao de conteudo,
mas se estende a forma como os educadores sdao formados e pre-
parados para entrar em sala de aula. As instituicdes de formacao
docente devem, portanto, incorporar em seus curriculos a his-
toria e a cultura quilombola, bem como estratégias pedagdgicas
que promovam a interculturalidade e o respeito pela diversida-
de. (PERET, 2002).

A implementacgdo pratica desses principios passa pela
promoc¢ao de uma educacao que estimule a curiosidade intelec-
tual sobre as comunidades quilombolas, incentivando os alunos
a explorar e valorizar essas culturas. Essa abordagem educativa
pode se dar através de projetos interdisciplinares que integrem
a historia, a geografia, a sociologia, a antropologia e outras areas
do conhecimento, proporcionando uma visao holistica e profun-
da sobre a realidade desses povos.

Além disso, o didlogo constante com as comunidades
quilombolas é fundamental. As escolas devem estabelecer
parcerias com essas comunidades, para que elas possam ter voz
ativa na construcdo dos curriculos e das praticas educativas.
Isso significa ir além da visdo estereotipada e superficial
que frequentemente permeia os livros didaticos e o discurso
educacional. As comunidades quilombolas sdo detentoras de

um vasto conhecimento empirico e de praticas sustentaveis



que podem enriquecer o ensino em varias disciplinas, desde as
ciéncias naturais até as artes.

A valorizagdo da lingua e das expressoes culturais qui-
lombolas também é um aspecto crucial. Através da literatura, da
musica, da danga e de outras formas de expressao artistica, é
possivel ndo apenas preservar, mas também disseminar a rique-
za cultural dessas comunidades. Essas expressdes culturais po-
dem ser utilizadas como ferramentas pedagogicas que facilitam
a aprendizagem e promovem a inclusao.

Finalmente, é imprescindivel que a educacdo brasileira
desafie as estruturas de desigualdade que tém marginalizado
os quilombolas e outras comunidades tradicionais. Isso requer
um compromisso com a justica social e uma disposi¢cao para re-
formar as praticas institucionais que perpetuam a exclusao. Ao
mesmo tempo, é necessario celebrar e reconhecer a resiliéncia e
ariqueza cultural desses grupos, que tém resistido ao longo dos
séculos e contribuido de maneira inestimavel para a diversidade
cultural do Brasil.

Portanto, a inclusdo efetiva da histéria e cultura quilom-
bola no curriculo escolar nao é apenas uma questdao de cumprir
mandatos legais; é um imperativo ético e uma oportunidade de
enriquecer a educacdo para todos os brasileiros. Ao abracar essa
diversidade, o sistema educacional pode ajudar a construir uma
sociedade mais justa, empatica e inclusiva, onde todas as histo-
rias sao ouvidas e valorizadas.

De acordo com Nilma Lino Gomes, as comunidades qui-
lombolas se mantém ativas e presentes até os dias atuais, espa-
lhadas por diversas regides do Brasil. Essas comunidades tém

lutado historicamente pelo direito a uma educagdo que valorize
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e reconheca suas historias, memorias, tecnologias, territorios e
saberes, um pleito apoiado pelas organizacdes do movimento
quilombola. (GOMES, 2017)

Segundo o autor mencionado, a visdo inicial de que os
quilombos eram formados apenas por africanos escravizados se
transformou com o tempo, gracas as lutas e exigéncias dos pro-
prios quilombolas e ao trabalho de pesquisadores focados nesse
assunto. Persistir nessa narrativa simplista é tentar apagar ou
negar o significado histdrico, cultural e politico dos quilombos.

Infelizmente, essa perspectiva colonial ainda se faz pre-
sente em materiais didaticos e na imaginacao popular, resultado
de estratégias de embranquecimento populacional e tentativas
de erradicacdo da memoria afro-brasileira e africana (IACO-
REQ, 2010). A Constituicdao de 1988 foi um marco progressis-
ta ao incluir o Artigo 68 do Ato das Disposi¢des Constitucionais
Transitorias, que reconhece o direito dos “remanescentes das
comunidades dos quilombos que estejam ocupando suas terras
é reconhecida a propriedade definitiva, devendo o Estado emitir
os titulos respectivos” (BRASIL, 1988, p. 50).

Esse reconhecimento juridico gerou debates intensos so-
bre a identificacdo dos remanescentes quilombolas e o proces-
so de titulacao de suas terras. A resisténcia estatal em resolver
essa questao, que se prolonga ha tempos, geralmente resulta em
acoOes judiciais que acabam por prejudicar os que mais necessi-
tam da terra para sua subsisténcia (SANTOME, 1995).

E uma verdadeira ironia exigir que os quilombolas
comprovem com documentos oficiais a sua heranca legitima das
terras onde vivem, considerando que originalmente esses lugares

serviam como refugios ocultos e espacos de sobrevivéncia diante



do medo de persegui¢do e ataques das for¢as imperiais. Em muitos
quilombos, a noticia da abolicdo da escravatura s6 chegou anos ou
até décadas apos a sua proclamagdo pela Princesa Isabel em 1888
(FIABANI, 2008).

A Resolugdaon® 8,de 20 de novembro de 2012, estipula di-
retrizes para o ensino quilombola, inserindo-se em um contexto
de mudangas que comec¢aram a partir de 2003. Naquele ano, o
presidente Luis Inacio Lula da Silva sancionou a Lei 10.639/03,
que rompeu com o0s padroes educacionais convencionais. Essa
lei, fruto da luta do movimento negro e de intelectuais engaja-
dos na causa, comeca a corroer as bases da educagao tradicional,
que até entdo servia aos interesses da elite.

A Lei 10.639/03 representou uma transformacao no
ensino ao requerer a inclusdo da histéria e cultura africana e
afro-brasileira no curriculo escolar. A falta desses contetidos no
curriculo educacional prejudica o entendimento pleno da socie-
dade, pois todos devem ter o direito de conhecer a histéria e cul-
tura dos diversos povos que formam a nagao brasileira. As dire-
trizes curriculares para a educag¢ao quilombola sdo um avanco,
pois abrem caminho para que a prépria comunidade participe
na construcao do curriculo. (GOMES, 2007)

As diretrizes educacionais para escolas quilombolas atin-
gem o cerne da estrutura curricular ao incorporar elementos
vitais como a cultura, a memoria e as tradi¢des da comunidade
afro-brasileira no ensino. Conforme apontado por Macaé Evaris-
to, é fundamental refletir sobre os processos de aprendizado e
desenvolvimento, e assegurar que o curriculo escolar reflita a
memoria, tradicdo, histéria e a luta continua pela terra dessas
comunidades. (EVARISTO, 2022).
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As reformas trazidas pela Lei 9.394/96 representam
um progresso frente ao cenario anterior, dominado pelas dire-
trizes educacionais estabelecidas durante o regime militar. As
inovacgoes trazidas pela nova LDBN sdo um avango, embora ainda
estejam sujeitas a normas regulamentadoras que tendem a unifor-
mizar a educacgao. Esse controle é evidente, especialmente em
programas federais que impdem pré-requisitos, o que pode afe-
tar a autonomia escolar e comunitaria.

Os projetos politico-educacionais sdo muitas vezes vistos
como uma sequéncia de atividades visando a producao de resul-
tados especificos, sem uma genuina participacao coletiva. Esta
abordagem, que se alinha aos padrdes normativos estatais, nao
favorece a liberdade e independéncia. A tendéncia a regulamen-
tacdo e burocratizacao na educacdo transforma as instituicoes
em entidades que apenas cumprem normas técnicas e se subme-
tem a sistemas de controle (BRASIL, 2012).

Relativamente a Educacao Escolar Quilombola, deve-se
buscar “assegurar a lideranca dos estudantes quilombolas nos
processos politico-pedagdgicos em todas as suas fases e moda-
lidades. Inclui-se a implementacdo de um projeto politico-pe-
dagogico que considere as especificidades histdricas, culturais,
sociais, politicas, econdmicas e identitarias das comunidades
quilombolas”, p.27).

E essencial que projetos politicos e educativos sejam
desenvolvidos de maneira colaborativa com toda a comunidade, a fim
de assegurar uma participacdo ativa dos estudantes. Compreender
a realidade de uma comunidade e seu contexto exige um esfor¢o
coletivo, inclusive de membros que ndo tém filhos na escola. A

autonomia comunitaria deve ser uma prioridade, pois se trata de
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um grupo social que deve ser o principal agente em suas proprias
decisoes.

Uma avalia¢do efetiva deve reconhecer que o aspecto re-
voluciondrio desse projeto educacional politico reside no res-
peito as caracteristicas Unicas da comunidade, envolvendo “os
saberes tradicionais, a oralidade, a ancestralidade, estética, mé-
todos de trabalho, tecnologias e a histdria especifica de cada co-
munidade” (BRASIL, 2012, p. 28).

As comunidades quilombolas se distinguem de outros
grupos sociais por varios tragos, especialmente sua histdria.
Essas comunidades persistiram gragas a resisténcia, inovagao,
trabalho comum e solidariedade, enfrentando ameacas de es-
peculadores, invasores, intelectuais, milicias e camponeses em
dificuldade. Nesse sentido, Georgina Helena Nunes destaca que
“ser quilombola é estar constantemente armado com perseve-
ranca, sabedoria e solidariedade coletiva”. (NUNES, 2006, p. 15).

A territorialidade e sustentabilidade sdao igualmente im-
portantes na avaliacdo e direcionardo o Projeto Politico Peda-
gogico (PPP). Para as comunidades quilombolas, o territério
tem um significado especial como espacgo préprio e simbolo de
pertencimento, representando a trajetoria histoérica, acdes cole-
tivas, um ponto de encontro para aqueles que buscam suas rai-
zes, um local repleto de memorias e lutas, e uma razao para a
identidade quilombola.

Assim, é essencial que as terras da comunidade sejam ofi-
cialmente registradas para garantir a importancia do territorio.
Sem posse da terra, as comunidades ficam vulneraveis e sujei-
tas a incerteza. A sustentabilidade, ao contrario da mentalidade

capitalista centrada no lucro a qualquer custo, tem como base
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a preservacao do desenvolvimento social, econdmico e ambien-
tal, representando uma abordagem oposta. Muitas comunidades
adotam principios de sustentabilidade, nos quais os recursos

naturais sao protegidos.

Consideracoes Finais

O presente estudo prop6s uma analise aprofundada so-
bre o Movimento Negro no Brasil, as demandas por uma edu-
cacdo antirracista e as conquistas em prol da valorizacdo da
identidade afro-brasileira, destacando a importancia da Lei n?
10639/03 na promocao da equidade racial e na valorizagdo da
diversidade étnico-cultural brasileira. Diante dessa perspectiva,
torna-se essencial avaliar se os objetivos propostos foram ple-
namente alcancados, se as respostas para o problema inicial da
pesquisa foram devidamente apresentadas e se as limitagdes e
recomendagdes do estudo foram devidamente abordadas.

Inicialmente, observou-se que a andlise realizada per-
mitiu uma compreensao mais ampla sobre como as politicas e
diretrizes educacionais, em especial a Lei n2 10639/03, tém im-
pactado a construc¢do de uma educacao mais inclusiva, equitati-
va e representativa da diversidade étnico-cultural brasileira. A
insercdo da historia e cultura afro-brasileira no curriculo escolar
representou um avango significativo na promoc¢ao da igualdade
racial e no combate ao racismo estrutural no paifs.

Em relacao ao problema central abordado na pesquisa,
foi possivel oferecer respostas consistentes sobre como as poli-
ticas publicas direcionadas para a promocao da igualdade racial



e a valorizacao da identidade afro-brasileira tém contribuido
positivamente para a construcdao de uma sociedade mais justa,
igualitaria e democratica. As analises realizadas apontam para
avancos significativos nesse sentido, embora ainda existem de-
safios a serem superados.

No entanto, é importante ressaltar algumas limitacoes
identificadas durante o estudo, como a necessidade de maior
capacitacdo e sensibilizacdo dos profissionais da educacdao em
relacdo as questdes raciais, bem como a importancia de um en-
volvimento mais efetivo das comunidades quilombolas no pro-
cesso educacional. Tais limitacdes podem impactar a efetividade
das politicas publicas no contexto educacional.

Como recomendacgdes para estudos futuros, sugere-se
a realizacdo de pesquisas mais abrangentes e aprofundadas so-
bre os impactos das politicas publicas na valoriza¢do da cultura
afro-brasileira e quilombola, a implementacdo de programas de
formacao continuada para os profissionais da educagao, e o for-
talecimento de parcerias entre escolas e comunidades quilom-
bolas para garantir uma educag¢ao mais inclusiva e equitativa.

Para trabalhos futuros, sugere-se a investigacao da efi-
cacia das politicas de inclusdo racial nas escolas a longo prazo, o
desenvolvimento de estratégias pedagodgicas inovadoras para a
valoriza¢do da cultura afro-brasileira e quilombola, e a realiza-
cao de estudos longitudinais para monitorar o impacto das poli-
ticas educacionais na transformacao social em relacao a equida-
de racial e diversidade cultural no Brasil.

Em suma, o estudo contribui para ampliar o conheci-
mento sobre a importancia da promog¢do da igualdade racial e

da valorizagdo da diversidade cultural no sistema educacional
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brasileiro, ao mesmo tempo em que destaca a necessidade de
aprimorar as politicas publicas e praticas pedagdgicas para ga-
rantir uma educag¢do mais justa, inclusiva e representativa para
todos os cidadaos.
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Consideracoes Iniciais

A preservacao da identidade cultural e étnica das comu-
nidades quilombolas é um tema relevante e atual no contexto
da Educacao Escolar. Neste sentido, a inclusdo da Histdria e da
Cultura Afro-brasileira nos curriculos escolares, de acordo com
aLein®11.645/2008, se faz fundamental para garantir a valori-
zacao e transmissdo dos saberes e praticas dessas comunidades.
A necessidade de abordar as questdes relativas a cultura qui-
lombola no ambiente escolar torna-se cada vez mais evidente,
visando promover a inclusao, a valorizacao da diversidade e o
combate ao preconceito e a discriminagao.

A importancia de promover a diversidade cultural, étnica
e racial no ambiente escolar esta diretamente ligada a constru-
cdo de uma sociedade mais justa, inclusiva e respeitosa das dife-
rengas. No entanto, a efetivagdo do ensino da cultura quilombola
nas escolas ainda apresenta desafios e obstaculos, que vao des-
de a falta de materiais didaticos adequados até a resisténcia de
alguns setores da sociedade em reconhecer e valorizar a heran-
¢a cultural das comunidades quilombolas.

Este estudo se propde a analisar a implementacgao e efeti-
vacdo do ensino da cultura quilombola em um Escola Municipal
de Educacao Basica, localizada no municipio de Viana. A partir
de uma abordagem critica e reflexiva, pretende-se investigar os
desafios e potenciais para a promo¢do de uma educa¢do mais
inclusiva e respeitosa da diversidade étnico-cultural brasileira,
com foco nas comunidades quilombolas.

Ao contextualizar o problema, observa-se a necessidade
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de aprimorar as praticas pedagogicas, os materiais didaticos e
a integracdo da comunidade escolar no processo educativo, vi-
sando fortalecer a identidade quilombola e promover uma edu-
cacdo mais plural e interseccional. Nesse sentido, autores como
Nilma Lino Gomes, Stuart Hall, Boaventura Sousa Santos e ou-
tros, oferecem subsidios tedricos para a compreensao da impor-
tancia da valorizacdo dos saberes e tradi¢des das comunidades
quilombolas.

Por meio da analise critica das praticas educativas, da
participacao da comunidade escolar e do uso dos materiais di-
daticos, busca-se identificar estratégias e acdes que possam
contribuir para uma educag¢do mais inclusiva e respeitosa da di-
versidade étnico-cultural. Com base nos objetivos tracados, este
estudo pretende nao apenas identificar os desafios enfrentados
pela Escola, mas também apresentar possiveis contribui¢des
para a promocado de uma educac¢do mais sensivel as questdes ét-
nico-culturais.

A partir da fundamentacdo tedrica e das contribuicoes
dos autores mencionados, espera-se oferecer uma reflexdao
aprofundada sobre a dimensao cultural e identitaria das comu-
nidades quilombolas, contribuindo para a construcdo de uma
educacdo mais inclusiva, diversificada e verdadeiramente repre-
sentativa da diversidade étnico-cultural do Brasil. Este estudo
visa, portanto, ndo apenas investigar e analisar a situag¢do atual,
mas também propor caminhos e alternativas para uma educa-
cdo mais plural e equitativa, que reconheca e valorize a riqueza

da diversidade cultural presente em nossa sociedade.
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A Escola do “Quilombo’

A elaboragao do curriculo em escolas quilombolas esta
intimamente ligada ao desenvolvimento cultural daquela comu-
nidade, buscando preencher as brechas deixadas pela diretriz
educacional dominante com novos saberes. A realidade vivida
pelos membros da comunidade e o que eles valorizam assumem
um papel essencial na criagdo de um ambiente educacional que
respeite e incorpore diversas perspectivas mundiais e culturais.

O desafio de descolonizar o curriculo persiste no ambi-
to educacional. Pesquisadores persistem em criticar extensiva-
mente a inflexibilidade dos curriculos pré-estabelecidos, o redu-
cionismo de seus conteudos, a urgéncia em conectar a escola, o
curriculo e o contexto social, bem como a importancia de culti-
var educadores criticos e atentos as culturas que sao frequente-
mente omitidas ou silenciadas nos planos de ensino.

Bhabha (2013) destaca que a expressdo social das dife-
rengas, especialmente aquelas vistas pelas minorias, é um pro-
cesso de negociacdo continua e complexa que busca legitimar
a mescla de culturas. Moreira e Candau (2003) reforcam que é
necessario criar espacos para a diversidade e o entrelagamento
cultural, o que representa um grande desafio para as institui-
¢oes educacionais.

Dentro das escolas quilombolas, o curriculo é visto como
uma arena de poder constante, mediando entre a manutencao
das tradi¢des e a desconstrugdo de estruturas preexistentes,
destacando assim o processo de negociacao cultural. Isso faz das
escolas quilombolas locais de afirmacado de valores e identidade
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racial. Nesse contexto, o curriculo é uma representacdo de
diferentes e, por vezes, opostos conceitos de vida social e
objetivos que um grupo procura alcangar.

Ademais, aidentidade de um grupo pode atuar como uma
ideologia, permitindo que seus membros se definam em oposi-
¢do a outros grupos, e pode haver momentos em que a conscién-
cia sobre identidade seja manipulada por uma ideologia domi-
nante que vé a busca por identidade como separatista.

Do ponto de vista tedrico e politico, as comunidades qui-
lombolas sdo valorizadas como guardids de uma rica tradicao
cultural que homenageia os ancestrais, baseada em uma histéria
compartilhada de identidade, normas de pertencimento e uma
luta consciente pelos territérios que ocupam e utilizam. Isso é
evidente na referéncia aos quilombos modernos. Gomes (2012)
aponta que os impactos histdricos das lutas travadas ja estao se
mostrando de maneiras especificas.

Assim sendo, a presente pesquisa de campo apresentou
dados relevantes no que diz respeito a Educacao Escolar Qui-
lombola da escola pesquisada. Com base na entrevista realizada
com os gestores da escola pesquisada, constatou-se que parte
dos alunos matriculados sdo integrantes da comunidade, visto
que facilita o acesso das criancas a educacdo. E mesmo sendo
integrante, foi confirmado em entrevista que ha uma dificuldade
na identificacdo e aceita¢do de ser quilombola, fato que foi con-
firmado no decorrer da pesquisa. Abaixo, a resposta de um dos

gestores em sua integralidade:
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a) Em sua opinido, a comunidade, enquanto grupo, se reco-
nhece como quilombola?

GEST1:

Ndo se reconhecem.

b) O que é ser quilombola?

Uma outra pergunta que eu ndo saberia responder.

Sobre os aspectos identitarios, conforme evidenciado
nas questoes supracitada, uma das moradoras da comunida-
de entrevista ao responder a questao: “Em sua opinido, a co-
munidade, enquanto grupo, se reconhece como quilombola?”,
afirmou que: “Alguns se reconhecem, outros nao”. Assim, para
os moradores nao ha um reconhecimento em grande parte da
comunidade local em perceber a escola como uma instituicdao
de ensino quilombola visto que, de acordo com uma moradora
“nunca nem ouvi falar em uma escola quilombola, por isso ndo
sei como seria uma escola quilombola”. Dessa forma, para a ges-
tora entrevistada com a pergunta: “Conte um pouco da historia
da comunidade?” a mesma respondeu “nao sei dizer”.

A partir dos dados obtidos nas entrevistas sobre o reco-
nhecimento da identidade quilombola na escola, por parte dos
gestores e dos moradores da comunidade, identifica-se uma fal-
ta de reconhecimento da identidade quilombola e informacao
basica sobre a historia da comunidade. Outrossim, segundo re-
latos dos moradores, ao serem abordados e entrevistados com
a pergunta: “Vocés conhecem a historia da escola”? Narraram
que haviam estudado na escola e que conheciam parcialmente

sua histdria, e que matricularam os filhos na instituicao pela sua
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localizagdo. Revelou-se que grande parte dos moradores da co-
munidade pouco sabiam sobre a histdria do quilombo e da insti-

tuicdo escolar, vejamos os dados do grafico 1:
Grafico 1 - Autoidentificagdo como quilombola

MEo Conhego
| Conhego

12% |
- 16%

Conhego
Pouco
7%

m Conhego ® Conhego Pouco = MEo Conhego

Fonte: Dados da pesquisa (2022)

Nesse sentido, dialogando com os dados supracitados
através da entrevista realizada com os gestores da instituicao,
observou-se que dois gestores ao responderam a pergunta abai-
x0, declararam que a comunidade, enquanto grupo, ndo se reco-
nhecia como quilombola, a afirmacao foi transcrita de um deles

na integra, vejamos:
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Para refletir sobre um curriculo que atenda aos anseios
da comunidade quilombola, é preciso partir das necessidades
dessa comunidade, além de incluir um didlogo permanente com
a comunidade, alunos e liderancgas na sua construgdo, e imple-
mentagdo. Por sua vez, a pratica docente deve ser pautada por
conhecimentos curriculares que levem em considerac¢do a cul-
tura e a realidade em que a escola esta inserida. (GOMES, 2012).

Ao examinar a Educacgdo escolar Quilombola proposto no
curriculo formal e praticado pelos professores, sinaliza-se que os
saberes, a ciéncia, a cultura, a memoria, ancestralidade e etnici-
dade da referida comunidade sdo transmitidos com dificuldades
e em desconformidade com as orientagdes legais das Diretrizes
Curriculares Nacionais da Educacao Basica, que estabelece um
ensino especifico e diferenciado para essa modalidade de ensi-
no. (BRASIL, 2013).

Verifica-se que os alunos quilombolas sujeitos da pesqui-
sa ao finalizar o ensino fundamental I em seus territérios, matri-
cularam-se em escolas do meio urbano que segue outras Dire-
trizes Curriculares Nacionais da Educac¢do Basica e os saberes e

a cultura quilombola local deveria ser apresentado no curriculo
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em acao defendido por Sacristan, numa perspectiva pontual e
em desarticulacdo com os conteudos curriculares da disciplina
da base. José Gimeno Sacristan argumenta que o desenvolvi-
mento de um curriculo rodeia algumas etapas, cita-se: curriculo
prescrito, curriculo apresentado ao professor, curriculo mode-
lado pelos professores, curriculo em agdo, curriculo realizado e
curriculo avaliado. (SACRISTAN, 2000). A seguir, tem-se a apre-
sentacao sintetizada dos conceitos desenvolvidos pelo autor de

acordo com Andreia Regina Silva Cabral:

- O curriculo prescrito: em qualquer sistema
educacional, existe algum tipo de prescrigdo,
aspectos que atuam como referéncia na or-
ganizagdo do sistema curricular e serve como
ponto de partida para a preparagdo de mate-
riais, controle de sistema etc. O curriculo de-
pende de validagées que, dentro de uma socie-
dade em que o conhecimento é um componente
essencial de qualquer setor produtivo e profis-
sional, tenha um forte impacto no mercado de
trabalho. A organizagdo do curriculo faz parte
da intervengdo do Estado na organizagdo da
vida social. Encomendar a distribuigdo do co-
nhecimento por meio do sistema educacional
é uma maneira ndo so de influenciar a cultura,
mas também toda a ordem social e econémica
da sociedade.

- O curriculo apresentado aos professores: série
de meios produzidos por diferentes instdncias
que normalmente traduzem para professores o

significado e o contetido do curriculo prescrito.
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A dependéncia dos professores dos (livros-
textos) que apresentam o curriculo acontece
em diversos sistemas educacionais, torna-se
uma peculiaridade do sistema curricular, que
expressa as condigbes do cargo do professor.
Os efeitos educacionais que se destinam a um
determinado curriculo sdo mediados pelas
tarefas que os alunos realizam e os planos que
0s professores executam da sua prdtica e das
estratégias desenvolvidas.

- O curriculo moldado pelos professores: como
ser ativo, o professor molda a sua cultura pro-
fissional, e qualquer proposta que lhe seja feita
intervém na configuragdo dos significados das
propostas curriculares. O professor é primor-
dial na concretizagdo desse processo, o curri-
culo molda os professores, porém é traduzido
em prdtica por si proprio - hd reciprocidade
na influéncia. No professor residem as obri-
gagoées com relagdo aos seus prdoprios alunos,
ao ambiente social concreto em que vivem, e
que inevitavelmente os convida a intervir, em
razdo da responsabilidade sobre eles. O ensino
em geral e o curriculo em si sdo compreendi-
dos como um processo de construgdo social na
prdtica.

- O curriculo em agdo: é, na prdtica real, orien-
tado pelos esquemas tedricos e prdticos do
professor, que se concretizam nas tarefas aca-
démicas, que, como elementos bdsicos, apoiam
a agdo pedagdgica, que se pode notar o signi-
ficado de quais as propostas curriculares. E o
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momento decisivo da andlise da prdtica pe-
dagdgica em que todas as determinagées do
sistema curricular sdo projetadas, ocorrem os
processos de deliberagdo e se revelam os espa-
cos decisérios auténomos dos seus destinatd-
rios: professores e estudantes. O significado da
prdtica e do curriculo na agdo pode ser anali-
sado a partir das atividades que completam o
tempo em que a vida escolar ocorre, ou que se
projetam nesse tempo, como algumas tarefas
estdo relacionadas a outras.

- O curriculo realizado: como consequéncia
da prdtica, determinam efeitos complexos dos
tipos mais diversos: cognitivo, afetivo, social,
moral etc. Eles sdo observados por serem con-
siderados “desempenhos” importantes do siste-
ma ou métodos pedagdgicos.

- O curriculo avaliado: por meio deste, reforca-
-se um significado definido na prdtica do que é
realmente. As pressoes externas levam a desta-
car aspectos do curriculo na avaliacdo talvez
coerente ou sem congruéncia com oS proposi-
tos manifestos de que prescreveu o curriculo,
quem o criou, ou com os objetivos do professor.
(CABRAL, 2018, p. 247-248).

Para Tomaz Tadeu da Silva a escola reconhece, valida e
transmite no curriculo os saberes, o conhecimento e a cultura de
alguns que sdo da classe hegemonica e exclui as vozes de outros
sujeitos, a saber que emanam da cultura local e afro-brasilei-
ra (SILVA, 2011). No entendimento de Pierre Bourdieu e Jean-
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-Claude Passeron, a escola é um dos fortes e eficientes aparelhos
ideolégicos do Estado que reproduz a hegemonia e a ideologia
cultural da classe dominante branca e um dos instrumentos
utilizados € o livro didatico e o discurso dos professores na sua
acdo pedagogica. (BOURDIEU e PASSERON, 1992).

Para tanto, recomenda-se que a educac¢do na Escola ao
salto seja considerada no contexto do uso do territério, da etnia e
da memoria presentes na narrativa, construir uma metodologia
de ensino, a partir das realidades locais da comunidade. Segundo
Henry Giroux , o sistema escolar nao reconhece a relacdo entre
a escolarizacado e a sociedade em geral. Para o autor, nao basta
apenas mudar o curriculo, pois varios problemas devem ser
mantidos, como preparacdo inadequada dos professores, a
separacao dos materiais do contexto, assim como a proépria
cultura escolar com seus espacos fechados, regras e disciplinas,
reforca, de fato, a permanéncia da estrutura social hierarquica
vigente. (GIROUX, 1997).

Revelou-se na instituicido escolar que os saberes, as
praticas, a memoria e a cultura relacionados aos quilombolas
sdo transmitidos fora do contexto escolar, sendo através do
processo da oralidade dos mais velhos para os mais jovens.
Nota-se que um nimero importante de alunos da comunidade
quilombola de Aracatiba enquadra-se como quilombos urbanos,
estes sujeitos nascem em regides urbanizadas e tem assistido
movimentos de desterritorializacdo e territorializacdo de suas
terras e vivenciado o que caracteriza comodefesa e luta pela ma-
nutencao e preservacao da identidade quilombola (SILVA, 2011).

Foi solicitado aos professores participantes da pesquisa

que respondessem a pergunta: “Em relagdo ao curriculo
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quilombola, como vocé percebe a relacao afetiva da construgdo
do curriculo e sua pratica na comunidade escola?” A avali¢do foi
feitaem uma escalade 0 a5 (sendo zero o minimo e 5 o maximo),
referente a construcdo do curriculo quilombola e a efetivarelacao
da participagdo da comunidade em sua construgao, identificou-
se que todos os professores que responderam ao questionario,
escolheram a escala 2. O fato corresponde a 69 % dos professores

que lecionam na institui¢do., vejamos o grafico 2:

Grafico 2 - Curriculo quilombola
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Fonte: Dados da pesquisa (2022)

Nos artigos 215 e 216 da Constituicdo de 1988, a lei re-
conhece e garante a protecdo da diversidade dos territérios bra-
sileiros e quilombolas. José Maruricio Andion Arruti destacou
que na Constituicdo de 1988 prevalecia um tom cultural distin-
to, refletido no artigo 216, que trata do rol de documentos rela-
cionados a historia dos quilombos. De acordo com as Diretrizes
Curriculares Nacionais para a Educacao Basica, assevera que os

saberes e culturas dos povos quilombolas devem ser incluidos
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no curriculo escolar como forma de preservar suas identidades.
(ARRUTI, 2009).

E nesse sentido que a narrativa da comunidade
quilombola de Aracatiba torna-se uma histéria de vida que pro-
move o sentido do status quo em relacdo ao territdrio. O terri-
torio tem seu lugar de fala contando o passado e renovando as
tradi¢des associadas a vida local de criangas e jovens, bem como
das organizag¢des sociais que lutam para garantir a permanéncia
da terra. No que tange a valorizacdo e considera¢do dos multi-
plos conhecimentos culturais produzidos pela comunidade pes-
quisada nos planejamentos e a¢des da instituicao, foi constatado

apos a entrevista com os gestores, com base na pergunta:

a) Os conhecimentos da comunidade sao considerados no
planejamento e demais acdes da escola?

GEST1:

Sim, algumas disciplinas trabalham mais a cultura local do que
outras.

Por exemplo, as disciplinas de Histéria e Geografia

E, isso.

GEST2:

Com certeza.

Temos alguns eventos aqui colégio que auxiliam na formagdo cul
tural do aluno.

Inclusive, na préxima semana receberemos o grupo de Congo do

municipio de Viana aqui no colégio.

GEST3:
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Olha, a gente tenta instruir os professores a usar o conhecimento|
local.

Ndo é facil para o professor contextualizar o contetido.

Mas, acredito que todos fazem o possivel.

Conforme a afirmacdo da triade de gestores e
comparando-as com os demais dados da pesquisa, identificou-
se uma incompatibilidade, visto que tais afirmag¢des ndo sao
visualizadas no curriculo, nas praticas pedagoégica no cotidiano
da escola. Como tal, deve ser proposto na instituicdo escolar a
fundacdo do territério, que nada mais é do que o territério da
vida, ndo apenas suporte material, mas elemento simbélico de
poder e pertencimento.

Claude Raffestin conceituou territério como um valor
muito especifico, chamando-o de multidimensionalidade de vi-
ver no territorio. A territorialidade torna-se o ponto de partida
para a estruturacao das realidades sociais de importantes pro-
cessos de ensino, pois a memoria permite a analise das historias
mais amplas inseridas na comunidade, por meio de narrativas
relacionadas. (RAFFESTIN, 1993).

Sendo assim é imprescindivel que o Curriculo da
instituicdo seja construido com base na participa¢do de todos
(moradores da comunidade, gestores, e demais funcionarios
da escola). Dessa forma, constatou-se a partir do questionario
que 55% dos professores que participaram da pesquisa ao
responderem a pergunta “Quanto a construcdo do curriculo
oficial da Escola “Quilombola”: ha participagdo de todos nesse
processo?” acreditam que nao hd a participacdo de todos nesse

processo de construgdo do curriculo.
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Grafico 3 - Participacdo coletiva
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Ao examinar o livro didatico das disciplinas ofertadas pe-
los professores do ensino fundamental I, os saberes, as praticas,
a cultura, a ciéncia sobre os quilombolas ndo estdo asseguradas
no curriculo em ac¢do e, segundo Stuart Hall, a cultura é a centra-
lidade do curriculo, mostra-se que ha distanciamento entre as
Diretrizes Curriculares Nacionais para essa modalidade de ensi-
no com o curriculo que de fato é praticado (HALL, 2013).

Segundo Kabengele Munanga grande parte dos livros di-
daticos utilizados pelas escolas publicas e particulares do Brasil
ainda nao tém uma orientagdo precisa que contemple as raizes
culturais africanas do pais. Os livros didaticos ainda sdo um dos
maiores recursos pedagogicos utilizados na educagao, principal-
mente nas escolas publicas onde muitas vezes é a Unica fonte
de leitura de um aluno de uma classe social menos favorecida,
que ndo tem o habito da leitura, nem condi¢des financeiras para

compra de livros, jornais, revistas e outros tipos de materiais
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impressos disponiveis. (MUNANGA, 2014)

Nesse contexto, ha a auséncia da valoriza¢do da identi-
dade, memoria e ancestralidade quilombola a partir dos livros
didaticos adotados pela instituicdo de ensino, e também uma
imposicdo velada de uma cultura eurocéntrica que elimina no
aluno o sentimento de pertencimento. No que diz respeito a
constatacdo identificada no grafico, é percebido que a Escola
percebe as praticas racista ou depreciativas a imagem no aluno
quilombolas as visiveis e negligenciando outras ocultas presen-
tes no curriculo da instituicao.

Com relacao a populagao negra, sua presenca nos livros
de historia é marcada ainda pela estereotipia e caricature cujas
imagens que mais exploradas sdo as que enfatizam somente a
escraviddo e as condi¢des depreciativas em que viviam os ne-
gros retratando-os apenas como escravos, servindo aos seus
senhores geralmente brancos, criancas negras nuas e descalcas,
negros em estados de pobreza sempre sendo retratado como
pessoas inferiores.

Mais agravante ainda é utilizacdo de um livro didatico
que em sua capa traz uma crianga branca, descontextualizando
e desconstruindo a identidade do aluno matriculado em uma
escola quilombola causando assim o estranhamento da crianca
negra que vé na capa deste livro didatico o protagonismo que
a ela fora negado e que ilustra o “privilégio” da crianca branca
(ainda que em forma de animagdo). A seguir uma imagem tirada
do livro de historia doado aos alunos da rede publica da escola
municipal de Viana/ES, retratando essa tematica.

Para o professor das escolas publicas, que trabalham com

materiais pedagogicos escassos e salas de aulas abarrotadas de
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alunos, o livro didatico é um material que supre as dificuldades
enfrentadas no cotidiano escolar (algumas de suas dificuldades),
porque como dizemos, anteriormente, o professor deve estar
sempre em buscas instrumentos didaticos que melhor facilitem
o ensino-aprendizagem do aluno.

A utilizacao de livros com imagens depreciativas do afri-
cano ou descontextulizada com a geografia e identidade cultural
do aluno, cria em si uma representacao negativa do negro, e, se
ha uma representacao negativa de algum fato, existe uma positi-
va também que automaticamente vai de encontro sobre o outro
quilombola. (SILVA, 2011).

Dessa forma, ocorre a necessidade da instituicdo de en-
sino em dispor de material didatico (livros, CD, DVD, revistas,
outros) complementar que possa ser utilizado para discutir
questoes relativas a histdria e cultura africanas e afro-brasilei-
ras, preconceito, discriminagdo, racismo e similares. Para tal, ao
serem entrevistados sobre o tema, a triade de gestores afirmou
ter os materiais supracitados na escola visando combater prati-
cas racistas na instituicao como mostra a entrevista escrita nas

linhas abaixo:

b) - A escola dispde de material didatico (livros, CD, DVD,
revistas, outros) que possa ser utilizado para discutir ques-
toes relativas a histdoria e cultura africanas e afro-brasilei-
ras, preconceito, discriminacao, racismo e similares?

GEST1:
Temos alguns materiais diddtico aqui no colégio, acredito que

ossam ajudar a tratar sobre esse tema.
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GEST?2:
Nas préprias ementas, solicitamos para os professores abordarem
essa temdtica nas salas, ndo sei ao certo se os materiais que temos

seriam suficientes.

GEST3:

Sim.

A figura 2 nos mostra novamente a utilizacdo (em forma
de animacdo grafica) de uma crianca branca estudando em um
sofa, apesar de serem retratadas de formas diferentes e locais
diferentes, mas vemos duas pessoas sorridentes, felizes, e uma
caricatura de uma crianga, que olha fixamente para um tablet
algo que, de uma certa maneira, ndo condiz com a realidade eco-
nomica dos alunos da escola pesquisada e de boa parte dos alu-
nos de escolas publicas brasileiras.

Foi proposto entdo que através da critica a essas duas
imagens, que os livros didaticos distribuidos para as escolas de
Comunidades Quilombolas, devem ser elaborados com base na
modalidade de Educagdo Escolar Quilombola para que o ensino
das disciplinas e componentes curriculares da Base Nacional Co-
mum Curricular possam ser legalmente contextualizadas a par-
tir da realidade vivente da comunidade.

Ao ser veicular esteredtipos que expandem uma
representacdo negativa do negro e uma representagdo positiva
do branco, o livro didatico esta difundindo a ideologia do
branqueamento, que se alimenta das ideologias, das teorias
e estereotipos de inferioridade/superioridade raciais (cita-

se, ideologias supremacistas), que se conjugam com a ndo-
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legitimacao pelo Estado, dos processos civilizatorios indigena
e africano, entre outros, constituintes da identidade cultural da
nacao (SILVA, 2014).

Dados estatisticos recentes do Censo (2000) do Estado
do Espirito Santo revelaram que boa parte da populagdo de Via-
na pertence a etnia negra, ou seja, o paradoxo aqui se da porque
o curriculo construido em sala de aula da escola pesquisada esta
alinhado com a matriz branca e eurocéntrica na praxis dos do-
centes da escola. Segundo. (ARROYO, 2012).

Em entrevistas individuais com os professores e gestor
foi revelado que importantes saberes, praticas e culturais dos
povos quilombolas de comunidades tradicionais do sul do Esta-
do do Espirito Santo nao sao transmitidas no processo educativo
formal escolar, mas sim por meio da e familiares da comunidade
que mantém vivas as memorias do povo Quilombola.

Segundo Claude Raffestin, a presenca territorial fora das
politicas publicas estatais faz parte da manifestacao social da
vida territorial, fruto das lutas pelas mercadorias territoriais
necessarias a sobrevivéncia. Assim, esses grupos (quilombolas)
contrariam as formas de ocupacdo existentes, ja que a terra é
coletiva. As memorias sdo formadas ao longo das lutas, normali-
zando as identidades desses grupos por meio de conexdes entre
o presente e o passado, fortalecendo a organizacao social. (RAF-
FESTIN, 1993).

Esse processo pressupoe a constru¢ao da memoria cole-

tiva, pelo que diz Maurice Halbwachs:

[...] A memoria coletiva é um painel de seme-

lhangas, é natural que se convenga de que o



grupo permanega, que tenha permanecido
0 mesmo, por que ela fixa sua atengdo sobre
0 grupo e o que mudou foram as relagdes ou
contatos do grupo com os outros. Como o gru-
po é sempre o mesmo, as mudangas devem ser
aparentes: as mudangas, ou seja, os aconteci-
mentos que ocorreram no grupo, se resolvem
em semelhangas, pois parecem ter como papel
desenvolver sob diversos aspectos um conteu-
do idéntico, os diversos tracos essenciais do
proprio grupo. (HALBWACHS, 2006, p. 109).

A memoria coletiva articula, assim, os quilombolas que
cercam a terra, a etnia e o territorio. A persisténcia dessas co-
munidades ocorre sob tensdes que reforcam seu modo de vida
(reconstruido). Nesse sentido, muitos jovens saem da cidade em
busca de melhores condi¢des de vida e retornam, percebendo
que a terra é a base de sua identidade, enquanto em outros lu-
gares vivenciam divisdo e exclusdo. Esse fluxo de sujeitos que
passam por diferentes experiéncias leva a pensar em questoes
de continuidade e descontinuidade cultural e étnica, pois a iden-
tidade nem sempre é consistente no processo de organizacao
social, mas de fato, no processo de mobilizacdo, ela pode emer-
gir. (HALBWACHS, 2006).

Para Maurice Chassot a oralidade nao é contemplada e
validada, e no contexto da da escola, muitos saberes sociocul-
turais dos alunos quilombolas e da comunidade nao tém sido
assegurados e sim o saber objetificado e descontextualizado
(CHASSOT, 2003). De acordo com Homi Kharshedji Bhabha a ar-
ticulacao social da diferenga, da perspectiva da minoria, é uma

’
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negociacdo complexa, em andamento, que procura conferir au-

toridade aos hibridismos culturais. (HALBWACHS, 2006).
Segundo Nilma Lino Gomes, existem varios tipos de sa-

beres gerados pelo homem que nao existem nos curriculos e na

formacao de professores, por exemplo:

[...] o conhecimento produzido pela comuni-
dade negra ao longo da luta pela superagdo
do racismo, o conhecimento produzido pelas
mulheres no processo de luta pela igualdade
de género, o conhecimento produzido pela ju-
ventude na vivéncia da sua condicdo juvenil,
entre outros. E urgente incorporar esses co-
nhecimentos que versam sobre a producdo his-
torica das diferencas e das desigualdades para
superar tratos escolares romdnticos sobre a
diversidade. Para tal, todos nds precisaremos
passar por um processo de reeducagdo do
olhar. O reconhecimento e a realizacdo dessa
mudanga do olhar sobre o outro” e sobre nos
mesmos a partir das diferengas deve superar
o apelo romdntico ao diverso e ao diferente e
construir politicas e prdticas pedagdgicas e
curriculares nas quais a diversidade é uma di-
mensdo constitutiva do curriculo, do planeja-
mento das agdes, das relagbes estabelecidas na
escola. (GOMES, 2007, p. 25).

De acordo com Antonio Flavio Barbosa Moreira e
Vera Maria Candau (2003, p. 161), deve-se dar espac¢o para a

diversidade, diferenca e intersec¢do cultural que [as escolas
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precisam], no contexto das escolas, o curriculo pode ser
interpretado como um jogo de poder perpétuo, uma espécie
de posicdo intermediaria, em que busca construir relacdes e
desconstruir alicerces entre tradigoes, articulando o processo
de negociacdo cultural, tornando a escola quilombola um lugar
para reforgar sua valores e identidade racial. (MOREIRA e
CANDAU, 2003).

Conforme o CNE/CP n? 03/2004, o ensino em toda sua
completude necessitara disponibilizar “Registro da histdria ndo
contada dos negros brasileiros, tais como os remanescentes de
quilombos, comunidades e territorios negros urbanos e rurais”
(BRASIL, 2003, p. 9). Sobre essa questao Tomaz Tadeu da Silva
aponta que a escola tem reproduzido a cultura hegemonica no
curriculo escolar e sinaliza que ndo existe somente um tipo de
saber, um tipo de cultura. (SILVA, 2011).

Neste sentido deve a escola, primeiramente, fazer cum-
prir a Lei n? 11.645 de 2008 que determina a obrigatoriedade
das escolas publicas e privadas da inclusdo da Historia e da Cul-
tura Afro-brasileira no curriculo oficial (diga-se, o curriculo ado-
tado pelo municipio) e no praticado (diga-se, o curriculo vivido
presente nas escolas - salas de aula) que contemple os aspectos
culturais quilombolas e que devem ser transmitidos no contexto
escolar prioritariamente concordante com a regido em que a es-
cola esta situada. (SILVA, 2014).

Seguindo essa discussdo, Stuart Hall coloca que na atual
contemporaneidade a centralidade do curriculo é a cultura, en-
tdo cabe a escola valorizar e reproduzir junto com a comunida-
de os saberes culturais, visando a manutencao da sua identida-

de étnica. Desse modo, a comunidade escolar enquanto grupo,
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busca propor atividades lidicas que reconhe¢am a cultura local
(Quilombola) para o desenvolvimento de uma identidade afro-
-brasileira. (HALL, 2014).

Visto que a valorizacdo da ancestralidade e saberes cul-
turais sdo de suma importancia para o desenvolvimento do sen-
timento de pertenca. As atividades podem ser compreendidas
como um processo de construcdo e aquisi¢cdo gradual da iden-
tidade africana, mas ainda sado insuficientes, na medida em que
elas sao realizadas poucas vezes no ano letivo. (CANDAU, 2012).

A atuacgao ludica dos alunos em um determinado am-
biente produz significados, essas significacdes estdo na origem
da organizacao naquele local (no caso a escola) e na formacao
das suas relag¢des sociais. Um dos fatores que contribuem para
essa estrutura é o pertencimento, que pode ser descrito como
um processo complexo de conexdo psicologica do individuo com
0 espacgo. Assim, o lugar possui uma gama de significados, por
meio dos quais os alunos o ocupam socialmente, promovendo
assim sua maior identificacao. (CANDAU, 2012).

Desta forma, nos aproximamos da proposta de Stuart Hall
(2014), que entende a identidade como um conjunto de repre-
sentacoes culturais, estabelecidas em um determinado contexto,
uma forma de construir significados, influenciar e organizar-nos
comportamentos e conceitos de n6s mesmos. A identidade dos
alunos da comunidade de Aragatiba ndo sdo construidas a partir
da abstra¢do, mas no contexto da historia e da sua geolocalizagao.
Uma comunidade quilombola se constitui quando se orienta para
uma ac¢do. (HALL, 2014).

Aidentidade é marcada pela representacao de simbolose,

assim, as representacoes categorizam simbolicamente o mundo



e arelacdo do aluno com ele. A representacdo insere a pratica de
sentido, assim como o sistema de signos, e produz significados,
posicionando-os como sujeitos, e é essa posicdo, com a qual eles
se identificam, e constitui sua identidade (SILVA, 2011).

A tradi¢do deve ser definida como um testemunho, trans-
mitido de geracdo em geracdao. Em quase todos os lugares, a pa-
lavra tem um poder mistico que aufere significados subjetivos
a coisas. Pelo menos, em quase todas as civilizagdes africanas
ou afrodescendentes a oralidade tem um papel importante na
ancestralidade dos seus povos, ou seja, o falar é uma acdo em
relacdo a realidade do individuo, ndo uma falta de habilidade.
E nesse sentido que o autor, propde a identidade como um con-
junto de comportamentos, respostas e modifica¢des, fundamen-
tadas na historicidade de cada pessoa, pois este encontra-se em
constante transformacao. (HALL, 2014).

Nesse sentido, Boaventura Sousa Santos define que a
identidade como plural, inacabada, fluida e em constante con-
tinuacdo, enfim, uma identidade em transformacao continua. E
é nesse interim, que fazemos uso da tradi¢do oral na ideia de
construc¢do da identidade quilombola em Aragatiba. Sendo um
espaco de pertencimento e resisténcia, que apesar do passado
escravista, sera impresso em cada residente da comunidade, sig-
nificados entrelagados com o presente (SANTOS, 2003).

Nessa conjuntura, a tradicdo precisa em ato continuo
retornar a sua fonte. Essa frase deve ser ouvida, aprendida, di-
gerida internamente e escrutinada como um poema para poder
apreender seus muitos significados, mesmo em contextos ex-
perienciais especificos. Consequentemente, os pesquisadores

devem trabalhar paulatinamente com as narrativas orais, pois
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necessita-se para refletir representacdes coletivas, autoexpli-
cando-se uma tradicdo oral dotada de uma memoria plural e
com varias significagdes. (SANTOS, 2003). Assim Jan Vansina ci-

tada ainda que:

Um estudioso que trabalha com tradigdes orais
deve compenetrar-se da atitude de uma civili-
zagdo oral em relagdo ao discurso, atitude essa,
totalmente diferente da de uma civilizagdo
onde a escrita registrou todas as mensagens
importantes. Uma sociedade oral reconhece a
fala ndo apenas como um meio de comunicagdo
didria, mas também como um meio de preser-
vagdo da sabedoria dos ancestrais, venerada
no que poderiamos chamar elocugées-chave,
isto é, tradicdo oral (VANSINA, 2010, p. 157).

O ensino a partir da tradi¢ao oral dos afrodescendentes,
é um método educativo! complexo e diversificado que é consi-
derado como um alicerce da sua identidade em grande parte
das comunidades de matrizes africanas. Essas comunidades sao
atualmente conhecidas no Brasil pelas suas expressoes tradicio-
nais que refletem significativamente as culturas populares e a
tradicao do seu povo. (VANSINA, 2010).

Tais tradi¢des culturais, constituiram-se no saber local e
foram marcadas pelo Atlantico Negro, pela captura de africanos

em seu continente de origem e sua escravizagao e envio para o

1E natural que qualquer pratica social que tenha de ser muito repetida tendo, por
conveniéncia e para maior eficiéncia, a gerar um certo nimero de convengdes e rotinas,
formalizadas de direito ou de fato, com o fim de facilitar a transmissao do costume. [...]
Consideramos que a invencdo das tradi¢des é essencialmente um processo de formali-
zacgdo e ritualizacdo, caracterizado por referir-se ao passado, mesmo que apenas pela
imposicdo da repeticio (HOBSBAWM, 20 .11-12).



continente americano onde que, no Brasil, constatou-se um nu-
mero expressivo. A medida que a didspora africana atravessava
o Atlantico, as praticas educativas por meio das tradigdes orais
africanas se reconfiguravam, e hoje sao conhecidas como tradi-
coes orais de origem africana. (VANSINA, 2010).

Portanto, ndo podemos propor a ideia de um unico su-
jeito quilombola, porque a identidade é formada coletivamen-
te, com base na tradi¢do oral, ou seja, do cruzamento de signi-
ficados, pois é o encontro de varios aspectos do passado? e do
presente que ocorre a construcdo identitaria. Os objetos assu-
mem identidades diferentes em momentos diferentes. Existem
inumeras identidades dentro de cada ser humano que nao estao
unificadas em torno de um eu. Existem contradi¢cdes que empur-
ram os individuos em diferentes dire¢des, o que faz com que as
identidades estejam em constante mudanca. (HALL, 2014).

Assim, como em outros processos identitdrios,
aidentidade negra se constréi gradativamente,
num processo que envolve intimeras varidveis,
causas e efeitos, desde as primeiras relacdes
estabelecidas no grupo social mais intimo,
em que os contatos pessoais se estabelecem
permeados de sangdes e afetividade e no qual
se elaboram os primeiros ensaios de uma
futura visdo de mundo. A identidade negra
é entendida, aqui, como uma construcdo
social, historica, cultural e plural. Implica

a construgdo do olhar de um grupo étnico/

2 Nas sociedades tradicionais, o passado é venerado e os simbolos sdo valorizados
porque contém e perpetuam a experiéncia de geragdes. A tradi¢do é um meio de lidar
com o tempo e o espago, inserido qualquer atividade ou experiéncia particular na
continuidade do passado, presente e futuro, os quais por sua vez, sdo estruturados por
praticas sociais recorrentes (HALL, 2014, p. 12-13).
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racial ou de sujeitos que pertencem a um
mesmo grupo étnico/racial sobre si mesmos, a
partir da relagdo com o outro. Construir uma
identidade negra positiva em uma sociedade
que, historicamente, ensina ao negro, desde
muito cedo, que para ser aceito é preciso
negar-se a si mesmo, é um desafio enfrentado
pelos negros no mundo moderno e, diga-se de
passagem, muito apegado a uma histéria pos-
colonial. (GOMES, 2003, p. 43).

Se analisarmos os quilombolas em busca de uma identi-
dade unificada desde seu nascimento, construiremos uma his-
toria confortavel de si como uma existéncia histérica desmoti-
vada. A partir do momento que passamos a viver mais em nossa
comunidade, nos deparamos com uma identidade multicultural,
tanto individual quanto coletivamente. (SANTOME, 1995).

A presenca dessas tradigoes € sinalizada pela dissemina-
¢do do conhecimento por meio de tradi¢des orais em um am-
biente social dominado pela escolariza¢do colonial-formal regu-
lamentada pelo Estado. A escolarizagao eurocéntrica ndo so tem
dificuldades em dialogar com outros saberes curriculares, mas
também a legitima como pratica educativa e as possibilidades
intelectuais, epistemoldégicas, fisicas, culturais, c6smicas e emo-
cionais da constituicdo humana sao extremamente lesadas.

E importante ressaltar que a tradi¢do oral ndo pretende
ser a contrapartida negativa da tradi¢do escrita. (GOMES, 2012).
Esta é uma discussdo importante, porque a tradicdo escrita
sempre foi percebida como fundamental nas sociedades

ocidentais. As acumulacdes historicas que sustentam o Ocidente
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sdo majoritariamente escritas, formando cole¢bes literarias,
filosoficas, artisticas e cientificas de séculos, como a Grécia
Antiga, considerada por alguns como o ber¢o da civilizagdo
ocidental. Para as sociedades de pratica escrita, a existéncia
e disseminacdo de saberes sem pratica escrita e de leitura
antecede historicamente o que é considerado um passado
humano civilizado. (VANSINA, 2010).

Como pode ser visto a partir desta discussao, a tradicao
oral é uma condigdo para a existéncia de grande parte das cultu-
ras africanas. A propria pratica da tradicdo oral tornou-se uma
resisténcia ao processo de colonizacdo. O conjunto de caracte-
risticas mencionadas, a possibilidade de enfrentamento de pres-
soes e a atitudes das pessoas na pratica sdo a base de referéncia
para sua tradicao oral transatlantica em apoio a ancestralidade
africana. E com base nesse saber transmitido, através da prati-
ca da oralidade e repassado aos quilombolas de Aragatiba que
ocorre a perpetuacdo da sua historia e dos seus costumes. (GO-
MES, 2012).

Kabengele Munanga apontou que a organizagdo social na
Africa, dominada pelos europeus, é altamente complexa, e a or-
dem moral-social equivale a politica. Por outro lado, o desenvol-
vimento da guerra ndo ultrapassou a tecnologia europeia, esse
entendimento contrastava fortemente com a explicacao cienti-
fica da época, que atribuia o sucesso da dominacdo europeia a

superioridade biolégica. De acordo com o autor:

A ocupacdo efetiva da Africa pelo Ocidente
no século XIX tentou desmantelar as suas
antigas instituicdes politicas. Alguns reinos
resistiram e subsistem até hoje, embora num
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contexto totalmente diferente. Convencidos
de sua superioridade, os europeus tinham a
priori desprezo pelo mundo negro, apesar
das riquezas que dele tiravam. A ignordncia
em relagdo a histéria antiga dos negros, as
diferencas culturais, os preconceitos étnicos
entre duas sociedades que se confrontam pela
primeira vez, tudo isso mais as necessidades
econémicas da exploragdo predispuseram o
espirito europeu a desfigurar completamente a
personalidade moral do negro e suas aptidoes
intelectuais. Negro torna-se, entdo, sinénimo
de ser primitivo, inferior, dotado de uma
mentalidade pré-logica (MUNANGA, 2020, p.
23-24).

Segundo Louis-Jean Calvet, nessa ideologia, saber ler e
escrever é visto como a Unica possibilidade de conhecer: nas
diferentes formacgdes sociais da tradi¢cdo oral, toda sapiéncia e
aprendizagem é transmitido oralmente, ou seja, digamos que na
verbalizacdo a intrinseco o processo educacional que os cons-
titui. Tendo em conta que as culturas tradicionais orais sdo as
mesmas ou mais seculares do que as baseadas na escrita, ndo se
pode rebaixar ou classificar uma cultura acima da outra (CAL-
VET, 2011).

Segundo Jan Vansina, tampouco se pode generalizar que
todas as sociedades com tradi¢des orais, por meio da pratica
oral, sejam homogéneas. as tradi¢des orais africanas sdo defi-
nidas como testemunhos passados oralmente de uma geracao

para outro e sdo caracterizadas pelas expressdes orais e pela
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forma como sao transmitidas. De acordo com esse conceito, as
tradigdes orais permeiam a experiéncia cotidiana, aprofundan-
do formas de ver, viver, sentir, conectar e transformar o mundo.
(VANSINA, 2010).

Uma vez que se associa ao conduto cotidiana do homem
e da comunidade, a cultura africana ndo é, portanto, algo imate-
rial que seja capaz de ser afastado da vida individuo. Ela envolve
uma percepg¢ao subjetiva do mundo, ou uma presenca particular
no mundo - em um contexto plural interligo que interagem en-
tre si. (HAMPATE BA, 2010).

O fato das tradicdes esta associado a vida como um todo,
significa que uma relacao com o conhecimento vai além do mero
registro do proprio conhecimento, onde que ha outra relacao
entre a vida e a tradi¢do oral. De acordo com o autor, “[...] a li-
cdo dada na ocasido de certo acontecimento ou experiéncia fica
profundamente gravada na memoria da crianca” (HAMPATE BA,
2010, p. 183).

De acordo com o autor:

Pode-se dizer que o oficio, ou a atividade tradi-
cional, esculpe o ser do homem. Toda a diferen-
ca entre a educagdo moderna e a tradicdo oral
encontra-se ai. Aquilo que se aprende na escola
ocidental, por mais util que seja, nem sempre
é vivido, enquanto o conhecimento herdado da
tradigdo oral encarna-se na totalidade do ser.
Os instrumentos ou as ferramentas de um oficio
materializam as Palavras sagradas; o contato
do aprendiz com o oficio o obriga a viver a Pa-
lavra a cada gesto (HAMPATE BA, 2010, p. 189)
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A vida é imprevisivel de muitas maneiras e amplamente
acessivel a pratica da tradicao oral e, portanto, todos os seus ins-
trumentos educativos estdao submetidos as iguais circunstancias
da educacgdo institucionalizada, sem previsao ou prefixacao de
qualquer tipo. A caracteristica central da pratica educativa das
tradicdes africanas nao é uma divisdo ou classificacao; refere-se
a uma educacgao que que deve ser interpretada como elemento
inseparavel da experiéncia cotidiana. (HAMPATE BA, 2010).

Neste mesmo sentido Haesbaert (2006), essas represen-
tacOes permeiam o sentimento de pertencimento na escola, con-
siderando que o sentimento de uma determinada terra é uma
forma de expressao de identidade, estabelecida por meio do an-
tagonismo de grupos. Dessa forma, de acordo com as relagdes
estabelecidas pelos alunos no cotidiano da escola sao geradas na
historia, pensamos o territorio e o espago em constante mudan-
ca. Embora ndo sejam sinonimos, os dois conceitos ndo podem
ser vistos separadamente, pois sem espa¢o nao ha territorio.
(HAESBAERT, 2006)

Toda identidade territorial é uma identidade
social definida fundamentalmente através do
territdrio [...] uma identidade em que um dos
aspectos bdsicos para sua estruturagdo estd na
alusdo ou referéncia a um territdrio, tanto no
sentido simbdlico quanto mais concreto. Assim,
a identidade social é também uma identidade
territorial, quando o referente simbdlico cen-
tral da construgdo dessa identidade parte ou

transpassa o territorio (Id., 1999, p. 78)

Os espagos geograficos gerados pelas comunidades
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escolares quilombolas, com seu modo de vida e organizacao
social, também agregam conflitos sociais, politicos e
econdmicos, exibindo reproducdo territorial. Assim, é a partir
da territorialidade que os alunos apreendem e controlam
determinados espacos relacionados as suas necessidades
materiais e imateriais, criando um sentimento de pertencimento
e identidade. (CANDAU, 2012).

Identificou-se na coleta de dados (ver grafico a seguir)
obtido no questionario aplicado aos professores participantes
da pesquisa de campo com base na pergunta: “A secretaria de
educacdo realiza cursos de formacao continuada para professo-
res da rede?”, que a secretaria de educacao tem certa defasagem
na oferta de cursos de formacgdo continuada aos professores da

rede, prejudicando a formacgao docente da prefeitura de Viana.

Grafico 4 - Cursos de formacdo continuada
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Fonte: Dados da pesquisa (2022)
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Assim sendo, visualiza-se no cotidiano dos professores
da escola pesquisada uma certa limitagdo em contextualizar o
conteudo das disciplinas citadas, a partir da cultura quilombola,
fato esse que é percebido o cumprimento da Lei n? 10.639/03 e
a Lei n® 11.645, conforme alterada em 2008, com muita limita-
cao da disciplina de Historia.

O docente de Historia descreve em seu plano de ensino,
especificamente no objeto do conhecimento a ser apresentado
aos alunos que um dos contetidos a serem trabalhados no pri-
meiro trimestre, que seria trabalhado o conteudo “Nomadismo
aos primeiros povos sedentarizados”, e a habilidade escolhida

pelo docente para auxiliar na construgdo do conhecimento foi:

Identificar os processos de formagdo das cultu-
ras e dos povos, relacionando-os com o espaco
geogrdfico ocupado de forma a conhecer a his-
téria do Municipio em que mora estabelecendo
relacées entre o passado e o presente. Ressal-
tando os principais rios do Espirito Santo e do
municipio de Viana como: Rio Jucu, Rio For-
mate e Rio Santo Agostinho e sua importdncia
historica na formagdo do municipio de Viana
e do estado, tendo como relevdncia a insercdo
do estudo da comunidade quilombola do bair-
ro Aragatiba por fazer parte da histéria da co-
lonizagdo do municipio e estado. (PLANO DE
ENSINO, 2022, p. 1).

Dessa forma, foi analisado que na ementa da disciplina

propde-se uma ensinanga contextualizada com o cotidiano da



comunidade e/ou com outras areas, trabalhando contetidos que
valorizem a etnicidade, tradicao, memadria e cultura quilombola.
Nao consta na ementa fornecida pela instituicdo, as avaliacdes
que seriam realizadas pelo docente no decorrer do primeiro
trimestre (fato que ocorre na disciplina de Lingua Portuguesa),
bem como as estratégias de recuperacao paralelas adotadas pelo
professor. (VIANA, 2022).

Ao comparar ambas as ementas produzidas, foi identifi-
cado no ementario da disciplina de Lingua Portuguesa que nao
ha mencdo de relacao desses conteddos com o cotidiano da Co-
munidade Quilombola e/ou com outras areas do conhecimento;
e em nenhum dos procedimentos metodologicos se faz mencao
a relacao do cotidiano quilombola do aluno com o conteudo es-
tudado.

Dessa forma, observa-se que o professor nao se sen-
te apto e preparado para ensinar e contextualizar as especifi-
cidades da cultura da comunidade quilombola de Aracatiba,
cumprindo assim o que diz na Resolucao CNE/CEB 8, de 20 de
novembro de 2012, que define as Diretrizes Curriculares Nacio-
nais para a Educacao Escolar Quilombola na Educagdo Basica, e
Leis 10.639/2003 e 11.645/2008. O fato pode ser visualizado
no grafico abaixou onde os professores pesquisados avaliaram
sua capacidade em uma escalade 0 a 5 (sendo 0 o minimo e 5 o

maximo) essa possibilidade:

’
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Grafico 5 - Ensino e contextualizagdo
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Fonte: Dados da pesquisa (2022)

Visto que o primeiro objeto de conhecimento que os alu-
nos teriam contato no primeiro trimestre seria produgao de tex-
to oral, sendo passivel de contextualizacdo e utilizacdo da cul-
tura local para o desenvolvimento das atividades e produgdes
textuais com base na oralidade, foi identificado que nao houve
cumprimento das orientagdes legais e diretrizes para a Educa-
¢do Escolar Quilombola. As habilidades escolhidas pelo docente
para auxiliar na construcao do conhecimento segundo a ementa
da disciplina foram:

Planejar e produzir, em colaboragdo com os
colegas e com a ajuda do professor, recados,
avisos, convites, receitas, instrucées de monta-
gem, dentre outros géneros do campo da vida
cotidiana, que possam ser repassados oral-
mente por meio de ferramentas digitais, em
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dudio ou video, considerando a situacd@o comu-
nicativa e o tema/assunto/finalidade do texto.
(PLANO DE ENSINO, 2022, p. 2).

Observa-se a partir das analises do Plano de Ensino, do-
cumento oficial da Escola, que este traz a informacao e referén-
cia a uma instituicdo escolar de padrdao urbano. Observou-se
os planos das demais areas do conhecimento no 1.2 trimestre,
que em seus componentes curricular apenas as disciplinas de
Geografia e Historia se preocuparam em seu curriculo prescrito
em cumprirem a Resolucao CNE/CEB n? 8, de 20 de novembro
de 2012 que define as Diretrizes Curriculares Nacionais para a
Educacao Escolar Quilombola na Educacdo Basica e o Parecer
CNE/CEBn28/2020, aprovado em 10 de dezembro de 2020 que
garante Qualidade das Escolas Quilombolas.

Com as informagdes obtidas no Regime educacional da
Prefeitura de Viana, ndo consta (até a presente data) a modalida-
de de Educacdo Escolar Quilombola, mas apenas a rural. Dessa
forma, como ja foi citado na pesquisa em tépicos anteriores, ha
um desajuste visivel nas diretrizes que a escola utiliza, sendo a
modalidade de Educacdo Escolar Quilombola ou de ensino re-
gular, padronizado e organizado na educagdo basica brasileira.

E por consequéncia desse ocorrido, segundo os dados
obtidos os docentes da escola, (sem orientacdo adequada da
modalidade de ensino que devem seguir) elaboram uma ementa
em desacordo com a modalidade que de fato a instituicdo escolar
deve adotar, a saber: Educa¢do Escolar Quilombola. Acerca do
calendario escolar, deve-se garantir que os alunos quilombolas
adquiram os meios e as formas necessarias para construir/

compreender o conhecimento, é necessario elaborar propostas
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educativas que levem em conta os desafios socioculturais, as
praticas politicas e econdmicas da comunidade quilombola e
seus territorios.

A educacgdo escolar quilombola deve incorporar as agoes
comunitarias, os saberes tradicionais e as formas de producao
como atividades pedagoégicas. Esses métodos devem ser adapta-
dos as caracteristicas dos alunos e do territorio ocupado pela co-
munidade, a partir do reconhecimento de que o Quilombo é um
espaco que também educa, em especial garantindo a flexibiliza-
cdo/adequacdo do calendario previsto no artigo 92 das Diretri-
zes Curriculares Estaduais para a Educacao Escolar Quilombola.
(GOMES, 2001).

Desse modo, o calendario da anual da escola nao plane-
jou a jornada docente para 2022 a partir de novas estratégias
que desenvolvem os principios de uma Educacao Escolar Qui-
lombola que levem em conta os anseios da comunidade, concre-
tizando-se em um conjunto de praticas que ndo estejam disso-
ciadas da realidade. Durante o ano letivo, deve-se garantir que
o processo de ensino/aprendizagem ultrapasse os muros da es-
cola e que o saber cientifico e o saber popular possam e devem
trabalhar na interseccao, envolvendo os participantes da escola
e da comunidade extra escolar: familia, comunidade e lideranga
comunitaria.

Além da estrutura curricular em desacordo com as
diretrizes,asaber:relacdes étnico-raciais, historia dos quilombos
em diferentes escalas espaciais, histéria e cultura afro-brasileira,
liberdade religiosa, diaspora africana e temas que permeiam a
identidade da comunidade quilombola falta-se eventos culturais

escolares que valorizem a cultura da comunidade.
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Consideracoes Finais

As consideragdes finais da pesquisa ressaltam a funda-
mental importancia da preservacao da identidade cultural e ét-
nica das comunidades quilombolas, enfatizando a inclusado da
Historia e Cultura Afro-brasileira nos curriculos escolares como
meio de valorizacdo e transmissao dos saberes e praticas des-
sas comunidades. O estudo destaca como é essencial promover
a diversidade étnica, racial e cultural no ambiente escolar para a
constru¢do de uma sociedade mais justa, inclusiva e respeitosa
das diferencas, visando a desconstrucao de esteredtipos e pre-
conceitos.

Ao avaliar se o objetivo do artigo foi cumprido, observa-
-se que a pesquisa conseguiu identificar com éxito os desafios
na integracao e reconhecimento da identidade quilombola no
curriculo escolar. O estudo proporcionou uma reflexao profunda
sobre a necessidade de um processo curricular participativo e
inclusivo para refletir a diversidade cultural e fomentar a inclu-
sdo na educacao, contribuindo para a promog¢do de uma educa-
cdo mais sensivel e respeitosa das diferentes herancgas culturais
presentes na sociedade brasileira.

Em termos de respostas para o problema da pesquisa, o
estudo evidenciou a existéncia de discrepancias entre os funda-
mentos tedricos de inclusividade educacional e as praticas efe-
tivas no ambiente escolar. Identificou-se a auséncia de um reco-
nhecimento adequado da identidade quilombola, a escassez de
representagdo da cultura quilombola nos materiais educativos e

a importancia do engajamento mais significativo da comunidade
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escolar no processo educativo para fortalecer a identidade qui-
lombola e promover um sistema educacional mais diversificado.

No que diz respeito as limitacdes do estudo, é importante
mencionar a amostra restrita de participantes, a falta de apro-
fundamento na implementacdo das recomendagdes propostas e
a dependéncia de entrevistas como principal fonte de dados, o
que pode impactar a generaliza¢do dos resultados. Essas limita-
coes destacam a necessidade de ampliar o escopo da pesquisa
e explorar outros métodos de coleta de dados para obter uma
visdo mais abrangente e representativa.

Em relacdo as recomendagdes do estudo, sugere-se apri-
morar as praticas pedagdgicas, desenvolver materiais educati-
vos que valorizem a cultura quilombola, promover a participa-
cdo ativa da comunidade no processo educativo e assegurar a
inclusao dos saberes locais de forma eficaz no curriculo escolar.
Além disso, destaca-se a importancia de formular estratégias
para combater praticas racistas, promover a diversidade étnico-
-cultural e promover um ambiente educacional mais inclusivo,
respeitoso e sensivel as diferentes origens étnicas e culturais.

Para trabalhos futuros nessa area, sugere-se a realiza-
cao de estudos longitudinais em diversas escolas quilombolas,
aprofundando a analise das praticas educativas e investigando
a implementacao efetiva das recomendagdes propostas. Além
disso, pesquisas que explorem a relacdo entre tradicdo oral e
identidade quilombola, bem como estudos comparativos entre
diferentes comunidades quilombolas, podem contribuir para
um entendimento mais aprofundado e abrangente da tematica,
enriquecendo o debate e promovendo a valorizacao das diversi-

dades culturais no contexto educacional.
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Consideracoes Iniciais

A Educacgao Escolar Quilombola tem se destacado como
um tema central no cenario educacional brasileiro, levantando
questdes essenciais relacionadas ao curriculo escolar e a valo-
rizacao da cultura afrodescendente. A construgdo curricular das
escolas quilombolas desempenha um papel fundamental na pro-
mocao da integracdo dos conhecimentos tradicionais da comu-
nidade com os conteudos escolares, visando garantir uma edu-
cacdo mais inclusiva e respeitosa da diversidade étnico-cultural
do pais.

Diversos estudiosos renomados, como Nilma Lino Gomes,
Homi Kharshedji Bhabha e Kabengele Munanga, contribuem
significativamente com reflexdes importantes sobre a descolo-
nizacao dos curriculos, a promocao da diversidade cultural e a
valorizagdo da identidade racial nas escolas quilombolas. Suas
analises destacam a necessidade de repensar as praticas educa-
cionais vigentes e buscar novas abordagens que reconhecam e
valorizem as comunidades quilombolas.

Neste contexto, o presente artigo justifica-se pela re-
levancia teodrica, académica e social em abordar as interagdes
entre a cultura, o curriculo escolar e a identidade nas escolas
quilombolas. O objetivo geral da pesquisa é compreender os de-
safios e as oportunidades envolvidos na implementag¢ao de um
curriculo que respeite e valorize a diversidade étnico-cultural
dessas comunidades.

Com relacdo aos objetivos especificos, busca-se
analisar o avanco do debate académico e a elaboragao



de diretrizes curriculares especificas para a Educacado
Escolar Quilombola, abordar a educacdo mais participativa,
democratica e emancipatoria para os estudantes quilombolas,
entender a construgdo curricular e a valorizacdo da cultura
quilombola nas escolas, com foco nos desafios e possibilidades
de promog¢ao de uma educagdo mais significativa para as
comunidades quilombolas e apresentar como contribuem para
o fortalecimento da identidade cultural das escolas quilombolas
e para o enriquecimento do ambiente educacional brasileiro
como um todo.

Por meio da analise e reflexdo sobre as praticas educati-
vas e a valorizacao da cultura quilombola nas escolas, este artigo
visa contribuir para o aprimoramento e a inova¢do no cenario
educacional, promovendo um ambiente mais inclusivo e empo-
derador para os estudantes quilombolas. A partir das reflexdes
dos estudiosos citados e da contextualizacdo da problematica,
busca-se oferecer insights e recomendacdes para a construcao
de um curriculo mais alinhado com a diversidade étnica e cultu-

ral predominante nas escolas quilombolas.
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Praticas Educacionais ¢
Valorizacdo da Cultura
Quilombola nas Escolas:
Desafios ¢ Possibilidades

A construgdo curricular da escola quilombola € indisso-
ciavel do processo de construcao cultural da comunidade, visan-
do gerar novos conhecimentos nas lacunas entre a orientacdo
curricular hegemonica e a pratica. As vivéncias da comunidade e
seus interesses desempenham um papel no espago escolar com
o objetivo de desenvolver um curriculo que valorize outras for-

mas de ver o mundo, ou seja, as diferencas culturais no curriculo.

Descolonizar os curriculos é mais um desafio
para a educagdo escolar. Muito ja denuncia-
mos sobre a rigidez das grades curriculares,
0 empobrecimento do cardter conteudista dos
curriculos, a necessidade de didlogo entre es-
cola, curriculo e realidade social, a necessida-
de de formar professores e professoras reflexi-
vos e sobre as culturas negadas e silenciadas

nos curriculos (Gomes, 2012, p. 6).

De acordo com Bhabha (2013, p. 20), “a articulacdo social
da diferenca, da perspectiva da minoria, é uma negocia¢ao com-
plexa, em andamento, que procura conferir autoridade aos hi-

bridismos culturais”. Em conformidade Moreira e Candau (2003,
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p. 61) continuam dizendo que se deve “abrir espaco para a di-
versidade, a diferenca e para o cruzamento de culturas no qual
constitui grande desafio que [a escola precisa]”.

No contexto da escola quilombola, o curriculo pode ser
interpretado como um jogo de poder permanente, uma posicao
intermediaria em que se busca o estabelecimento de relagdes
entre as tradicoes e a desconstrucdo do substrato, iluminando o
processo de negociacao cultural, tornando a escola quilombola
um espaco para reforcar seus valores e identidade racial. O cur-
riculo, a cultura e identidade estdo profundamente implicados
nesse contexto, pois o curriculo expressa conceitos diferentes e
conflitantes de vida social, os objetivos pelos quais um grupo se
esforca. (Bhabha, 2013)

[...] a identidade de um grupo funciona como
uma ideologia na medida em que permite a
seus membros se definir em contraposicdo aos
membros de outros grupos [.], e de alguma
forma “pode também haver manipulacdo da
consciéncia identitdria por uma ideologia do-
minante quando considera a busca da identi-
dade como um desejo separatista (Munanga,
2020, p. 13).

Na perspectiva tedrica e politica de Silva (2014), na con-
temporaneidade as comunidades quilombolas, situa-se como
celeiros de uma tradigdo cultural de valorizagdo dos antepassa-
dos, calcadas numa historia identitaria comum, com normas de
pertencimento e consciéncia de luta pelos territérios que habi-

tam e usufruem; dai a referéncia a quilombos contemporaneos.
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Em harmonia, Gomes (2011), cita que os desdobramentos histo-

ricos das varias lutas ja se manifestam da seguinte maneira:

Nas universidades, os érgdos governamentais,
sobretudo o Ministério da Educagdo, passam a
tematizar mais sobre as desigualdades raciais.
As pesquisas, as politicas educacionais e os in-
dicadores de avaliagdo escolar comegcam a dar
outro destaque a discussdo sobre a questdo
racial. Os campos do direito e da justica come-
cam a ser pressionados para dar respostas que
contemplem a concretizagdo de uma socieda-
de igualitdria que tenha como eixo o direito a
diversidade. As tensbes entre justica social e
desigualdades raciais comecam a ocupar ou-
tro lugar nas preocupagées e decisdes juridi-
cas. O debate politico sobre a raga traz a cena
publica posigdes e situagcdes que pensdvamos
superadas. Parte da imprensa comega a dar
cobertura a algumas cenas de racismo que an-
tes ndo eram assim consideradas, pois estavam
naturalizadas em nosso imagindrio social. As
redes sociais reagem na internet, fazem circu-
lar abaixo-assinados e peti¢des denunciando o
racismo, o trato discriminatorio e as distorcoes
realizadas por setores poderosos da midia, da
academia e da politica no que se refere a te-
mas importantes da luta antirracista (Gomes,
2011, p. 47).

Essas analises enfatizam a identidade das comunidades

definidos pela__experiéncia vivida, versoes

quilombolas
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compartilhadas de suas trajetorias comuns, pertencimento,
tradi¢do cultural de valoriza¢do dos antepassados, fundamentada
em um processo historico de valor. Aspectos que se mostram
relevantes quando se pensa e se discute, academicamente, um
conjunto de diretrizes curriculares especificas para a Educacao
Escolar Quilombola (Almeida, 2012). E tais prerrogativas
educacionais contribuem para o crescimento do respeito a estas
culturas que, por décadas, foram tratadas de modo marginal

pela politica brasileira, em todos os seus sentidos.

[...] uma coisa é certa: se ndo fosse a luta do
Movimento Negro, nas suas mais diversas for-
mas de expressdo e de organizagdo - com to-
das as tensdes, os desafios e os limites -muito
do que o Brasil sabe atualmente sobre a ques-
tdo racial e africana, ndo teria acontecido. E
muito do que hoje se produz sobre a temdtica
racial e africana, em uma perspectiva critica
e emancipatdria, ndo teria sido construido. E
nem as politicas de promogdo de igualdade ra-
cial teriam sido construidas e implementadas
(Gomes, 2017, p. 18).

Trata-se de um processo de reconhecimento da relevan-
cia da cultura dos povos quilombolas e que, através dela se pode
tracar um perfil sobre como era os costumes e tradi¢cdes dos
povos africanos em seu continente de origem. Tal condicao se
mostra um achado epistemoldgico e que, sem o devido cuidado,
tende a tornar-se muito diluido em meio a vivéncia e o contato

com outra dimensao do pensamento social (Silva, 2014).
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O sistema educacional brasileiro, com seu processo fede-
ralista, em que o ensino é tratado de forma singular para todos
entes federados, acaba por destinar pouco espago para os es-
tudos sistematicos e o tratamento das diversidades, particula-
ridades e singularidades de cada regiao e etnias. Tudo isto con-
duz a uma nova visao sobre o ensino que, para ser aplicada a
estes grupos e comunidades especificas, necessita de estudos e
conhecimentos sobre os aspectos e valores de cada uma delas
(Craveiro, 2010).

Em conformidade com Stuart Hall , trata-se de uma aqui-
sicdo antropolégica de inefavel valor histdrico, auxiliando na
compreensado da trajetdria de luta e superacdo dos povos que
aqui chegaram oriundos do continente africano, trazendo consi-
go toda uma bagagem axiologica que, devido ao modelo de con-
trole social sobre eles imposto, muito disto vem sido esqueci-
do, mas, que resiste por conta da cultura africana expressas nas
lendas, nas historias, nos contos, na literatura e nos relatos dos
costumes e nas tradi¢des (Hall, 2013).

De acordo com Stuart Hall, muito por conta destas di-
mensodes, as comunidades quilombolas e o movimento negro
quilombola acrescentaram-se principios da consciéncia politica
construida nas lutas pelos territérios pelos quais habitam, cons-
troem e ressignificam suas proprias identidades. Um dos para-
digmas contemporaneos do curriculo escolar € a ideia de que a
cultura ocupa a sua centralidade e, na proposicao deste autor,
cabe a escola descolonizar os saberes da cultura hegemonica e
reconhecer o saber tradicional produzidos por povos de diferen-
tes etnias e culturas (Hall, 2013).

Para Tomaz Tadeu da Silva na obra Documentos de
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identidade, os saberes dos povos e individuos quilombolas sao
reconhecidos e validados pelo curriculo vigente nos espacos
educacionais quilombolas. Ao fazer isto, a identidade negra
expde o que se tem mais de profundo em cada comunidade,
em particular, demonstrando os limites e as potencialidades de
cada uma delas em direcao ao conhecimento de férmulas. Por
outro lado, o que se vé na realidade (mesmo na comunidade
quilombola de Aracatiba - local escolhido por este estudo) é
exatamente o contrario por conta da auséncia de mecanismos
legais e epistémicos que fomentem a sua expressao (Silva, 2014).

E, no caso dos quilombolas, os mesmos produziram ao
longo de sua trajetoria seus saberes tradicionais alicercados
na cultura africana e indigena. Porém, a escola tem produzido
e reproduzido um ensino para os alunos quilombolas que vem
contribuindo, significativamente, para a perda gradativa de sua
identidade étnicas e culturais, territorialidade e sentimento de
pertencimento.

O resgate historico e todo o seu conjunto de valores apon-
tam para a formag¢do de uma nova mentalidade nos termos do
que se aprende e 0 que se ensina nas escolas quilombolas. Mes-
mo que o conhecimento técnico esteja voltado para atender as
necessidades de elaboracao do curriculo oficial seja o elemen-
to que impede uma maior abrangéncia de estudos regulares
sobre os povos quilombolas nas salas de aula regulares, nado se
pode perder a possibilidade de se ter uma educa¢dao muito mais
abrangente e com um grau de conhecimento mais elevado (Aze-
vedo, 2011).

Nesse contexto, em particular no que tange ao Brasil, é

cadavez mais evidente a emergéncia e aimportancia de se inserir
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nos curriculos de educacgao basica os conhecimentos das etnias
quilombolas que compdem uma parte essencial da estrutura
histérica de constituicio do Brasil. E uma divida centenaria
com o negro e é fundamental que essa reparacao historica seja
feita. Os conhecimentos tidos como populares, habitualmente
em ambientes escolares, sdo tratados como secundarios e sem
valoracao cientifica considerando a importancia da populagao
na elaboracao dos curriculos da Educa¢do Basica que serao
utilizados na comunidade escolar quilombola (Munanga, 2014).

O curriculo também contempla o processo de formacao e
producado de identidade. Vale a pena enfatizar a posi¢do de Paul
Gilroy sobre a questdo da identidade, em que argumenta que
“recentemente, a identidade também comecou a fornecer uma
ponte entre abordagens muitas vezes inconsistentes para enten-
der o eu e a sociedade, descobertos em ambos os lados desse
problema cada vez maior” (Gilroy, 2007, p. 131).

Conforme visto por Pierre Bourdieu, o curriculo nao é
mais lido a partir de perspectivas tradicionais como sendo ho-
mogéneo e incontestavel de transmissao cultural, mas como um
campo de disputa pela definicdo e legitimidade da cultura do
grupo dominante e de seu contetudo cultural. Portanto, o curri-
culo torna-se um meio muito eficaz no processo de construcao
da identidade dos estudantes, e, em termos gerais, o curriculo
pode ser usado tanto para emancipar quanto para perpetuar a
dominacdo por meio de um projeto hegemonico de sociedade
(Bourdieu, 1992).

Em outro sentido, Giroux (2003, p. 112) explica sua com-
preensdo da cultura como capital politico a partir de Bhabha

como “fundamento da politica, um lugar, e entendido ndo apenas



como dominag¢do, mas também como negociacao”. Assim sendo,
Hall (2014) refere-se a cultura, observando que ela realmente
muda a vida dos individuos e seu proprio cotidiano em nivel
local, pelos efeitos do processo de globaliza¢do, em um dialogo
com forte ambiguidade. Os espagos escolares surgem das estra-
tégias contraditorias de postura e oposicao que articulam o dis-
curso do outro. A cadeia de esteredtipos é multipla, perniciosa
e divide claramente as diferentes coisas e o outro segundo sua
logica colonial.

Para Freire (2014), o desenvolvimento da consciéncia
quilombola ultrapassa o estado de inércia que restringe o edu-
cando do seu desenvolvimento pleno. Ir além do viver em comu-
nidade, é mais do que estar inserido no mundo. O quilombola,
deve ultrapassar tal estado, interagindo com o mundo, para o
mundo.

Segundo Bhabha (2013), a pratica dos estereotipos é
complexa e perversa, principalmente pelo seu carater fixo e ne-
gacdo do jogo da diferenca, que impede a circulagdo e expressao
da representacao social do sujeito. Dessa forma, pode-se pensar
a construcdo de um curriculo quilombola baseado na negocia-
cao do reconhecimento que busca no dialogo e no sincretismo,
em que o curso possa ser concebido como um lugar entre, para
além da visdo comum, tolerancia e diversidade, incluindo varias
recomendacoes de cursos.

O ser individual, todavia, depende do reconhecimento do
coletivo, condigdo esta que é construida com base nas multiplas
subjetividades manifestadas na comunidade quilombola, enten-
dendo que, com base em Silva (2011, p. 181) “[...] transcender,

discernir, dialogar (comunicar e participar) sdo exclusividades
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do existir. Herdando a experiéncia adquirida, criando e recrian-
do, integrando-se as condi¢des de seu contexto”. O autor conti-
nua afirmando que o estudante “responde a seus desafios, obje-
tivando-se a si préprio, discernindo, transcendendo, lanca-se o
homem num dominio que lhe é exclusivo - o da Historia e o da
Cultura” (Silva, 2011, p. 181).

De acordo com Paulo Freire, ao interagir com a sua cul-
tura, o estudante quilombola ajusta-se a sua realidade, podendo
entdo transforma-la, fazendo uso da capacidade analitico-social
para interpretar as situagdes sociais e culturais que envolvem
sua existéncia e, desta forma, poder-se intervir na sua comuni-
dade. Ressalta que a interacdo desse sujeito ndo é acomodacao
e, o0 quilombola se constroi transformando-se sujeito ativo, des-
vinculando-se da auséncia de participagao social (Freire, 2014).

Essa autonomia visa contribuir na qualidade da educacao
e em seus contextos da educac¢do quilombola, refletindo sobre a
funcdo da instituicdo escolar e do docente na formacao do estu-
dante-quilombola, de “abolir o abuso da autoridade, que virou
autoritarismo e afeta as relacdes dentro da escola, de reduzir a
burocracia e a politica como influéncia direta e, muitas vezes,
negativa do trabalho” (Petronia; Souza, 2009, p. 353).

Para Paulo Freire, a definicao de autonomia é compreen-
da com base na eficacia do estudante em agir segundo sua pro-
pria consciéncia, escolhendo e propondo meios de atuar com
responsabilidade na comunidade quilombola e na sociedade
(Freire, 2002). Assim, “a medida que cria, recria e decide, vdo
se transformando as épocas historicas. E também criando, re-
criando, decidindo, que o homem deve participar dessas épocas”
(Silva, 2000, p. 182).
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Sendo assim, na visao de Stuart Hall, “as identidades es-
tdo em constante movimento e transformacdo em relacao a for-
ma como somos representados nos sistemas culturais.” (Hall,
2003, p- 39). Isso significa que as identidades quilombola sdo
fluidas, em constante mudanga e tém contextos historicos espe-
cificos construidos por meio de discursos, praticas e posicdes
opostas, esta sempre em andamento, esta sempre em formacao.

No conceito de Woodward (2000), as identidades estao
relacionadas e marcadas por diferencas. As identidades depen-
dem da diferenca e estdo em um processo perpétuo de luta por
sentido e redefinicdo, mas ao mesmo tempo sdo constituidas em
contextos sociais e culturais diferentes. O curriculo pode ser en-
tendido como um produto cultural que molda identidades e dis-
ciplinas de acordo com as propostas daquela sociedade.

“O campo de batalha é o lar natural da identidade, ela s
vem a luz no tumulto da batalha [...] é uma luta simultanea con-
tra a dissolugdo e a fragmentacdao” (Bauman, 2005, p. 74). Pode-
-se inferir que talvez o combate seja também a residéncia natu-
ral do curriculo. O curriculo apresenta conflitos, negociagoes e
disputas diretamente relacionadas as relacdes de poder. Assim,
curriculo, cultura e identidade estdo permanentemente envolvi-
dos na luta pela afirmacgédo e legitimidade das vozes silenciosas
enquanto grupos subordinados tentam resistir a imposicao de
significados que mantém os interesses do grupo hegemonico.

De acordo com o posicionamento de Freire (2015), o ser
humano, nesse caso, o estudante, é conduzido pela sua inércia a
nao ser atuante nas lutas contra os instrumentos de dominagao
e opressao nos espac¢os educacionais e sociais; ele é pisado, ape-

quenado e acomodado, persuadido pela ideologia colonizadora
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que o forca a ser espectador em meio aos diversos conflitos po-
liticos, sociais e ideologicos que estdo ocorrendo na sociedade.

Nesse sentido, Freire (2011) propds em algumas de suas
obras, uma pedagogia que supere os modelos tradicionais, apre-
sentando uma crenc¢a na pessoa humana e na sua capacidade de
[re]-educar-se como um sujeito histérico. Isto nao quer dizer
que esteja ou que seja alheio a eles, apenas acomodou-se de tal
forma que se tornou indiferente aos mesmos, nao se inserindo
na luta, por qualquer razao que seja. Por esta razao que o ensino
critico nos espacos educativos quilombolas é fundamental para
o desvelamento social, propondo praticas pedagogicas que si-
tuem o educando no seu tempo e nos conflitos existentes.

Intrinseco ao ensino critico, a um ambito diversificado de
reflexdes e discussoes, cujo objetivo primordial esta a ocupacgao
com os processos da leitura omnilateral da cultura quilombola,
sendo ela fundamentada essencialmente pelo pensamento cri-
tico-reflexivo do ser humano. De acordo com essas premissas,
propor tal objetividade exprime ir além das possibilidades de
uma reflexao simplista, sem qualquer intervencao politico-so-
cial, psicolégica e moral na vida cotidiana do estudante.

Em nossa sociedade, especialmente uma sociedade ca-
pitalista, a escolha dos conteudos curriculares e sua exposicao
em sala de aula é marcada pelas relacdes de poder, estabeleci-
das entre escola e sociedade, e dentro das escolas que possuem
forca nesse sentido, dando sobre os jogos. Em outras palavras, o
conteudo que domina o curriculo escolar encarna a supremacia
da hegemonia do capital.

O curriculo é “uma série de praticas que facilitam a

producao, circulacdo e consumo de sentido nos espacgos sociais e
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contribuem significativamente para a construcdo de identidades
sociais e culturais” (Moreira; Candau, 2003, p. 28). A identidade
esta, assim, ligada ao conhecimento veiculado no curriculo
escolar, que por sua vez esta relacionado a escolha e a cultura.

O ensino critico quilombola pressupde a relagdo do dis-
cente com o mundo (esfera ecoldgica, politica e social) com base
na relacdo dialética. A partir dessa relacdo ele tera oportunida-
des de compreender que a omnilateralidade acontece com uma
interacao e interpretacao saudavel dos desdobramentos histori-
cos quilombolas.

Nossa sociedade é moldada pela diversidade cultural/ét-
nica, que nesse sentido, ndo podemos ignorar a diversidade cul-
tural que se manifesta em todos os espacos sociais. Essa diver-
sidade irrompe em conflito, destacando os principais desafios
que os profissionais da educacao devem enfrentar. A diversidade
cultural, por outro lado, permite que nos enriquecamos em uma
mudanca na pratica docente (Munanga, 2014).

Esses conflitos de fronteira existem na composicdo da
politica curricular sdao produtos da mesma racionalidade, e as
decisdes podem ser divergentes, contraditorias e, portanto,
conflitantes. No que se refere a definicdo da politica curricular,
Gimeno Sacristan propds o conceito processual de curriculo e
procurou posicionar a politica curricular como uma ponte entre
os interesses politicos, a teoria curricular e a pratica escolar (Sa-
cristan, 1998).

O curriculo traz as mais diversas polémicas, que Elizabeth
Macedo interpreta como o tempo e o espago das fronteiras
intelectuais, onde, além das disputas, ha a comunicacdo. A

construgdo do curriculo, portanto, envolve diferentes intencdes
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e é um espaco de expressao cultural, ou seja, a fronteira da
interacdo de culturas hibridas com outras culturas hibridas,
resultando no hibridismo cultural (Macedo, 2006). Assim, o
curriculo ndo é apenas um espaco onde as culturas lutam por

legitimidade, mas:

[..] como uma prdtica cultural que envolve,
ela mesma, a negociagdo de posicées ambiva-
lentes de controle e resisténcia. O cultural ndo
pode, na perspectiva que defendo, ser visto
como fonte de conflito entre diversas culturas,
mas como prdticas discriminatérias em que
a diferencga é produzida. Isso significa tentar
descrever o curriculo como cultura, ndo uma
cultura como repertdrio partilhado de signifi-
cados, mas como lugar de enunciagdo. Ou seja,
ndo é possivel contemplar as culturas, seja
numa perspectiva epistemoldgica, seja do pon-
to de vista moral, assim como ndo é possivel se-
leciond-las para que facam parte do curriculo.
O curriculo é ele mesmo um hibrido, em que as
culturas negociam com-a-diferenga (Macedo,
2006, p. 105).

O curriculo em fun¢ao da hibridizacdao que o compde ofe-
rece novas possibilidades de reflexdo sobre as complexidades
dos processos culturais, politicos e sociais que o compdem. O
conceito de hibridismo permite vislumbrar outras perspectivas
analiticas sobre o processo de reconhecimento, legalizacdo e
apropriacdo das politicas curriculares em diferentes contextos
até que sejam efetivamente implementadas onde se destinam
(Dussel, 2002).
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Portanto, a constru¢do da politica curricular da escola
quilombola, por meio de diversos fragmentos da entidade man-
tenedora, que tem o poder de avaliar e decidir quais das propos-
tas curriculares podem e ndo podem ser legitimadas, tem como
principais objetivos o reconhecimento, a visibilidade. Assim, na
auséncia de esteredtipos no chamado curriculo oficial, ha dife-
rencas entre saberes de culturas historicamente subordinadas.

Apenas alguns sons sao ouvidos enquanto outros sao si-
lenciados. O poder central estabelece mecanismos simbdlicos
que legitimam seu discurso, e o faz, inclusive, apropriando-se do
discurso socialmente legitimo entre diferentes grupos sociais.
Portanto, embora existam varios pontos de vista sobre pro-
postas de curriculo, apenas alguns sdao considerados legitimos
(Bhabha, 2013).

O trabalho fronteirico da cultura exige um
encontro com ‘o nhovo’ que ndo seja parte do
continuum de passado e presente. Ele cria uma
ideia do novo como ato insurgente de tradugdo
cultural. Essa arte ndo apenas retoma o passa-
do como causa social ou precedente estético;
ela renova o passado, reconfigurando como
um entre-lugar contingente, que inova e inter-
rompe o atual; o do presente. O ‘passado-pre-
sente’ torna-se parte da necessidade, e ndo da
nostalgia, de viver (Bhabha, 2013, p. 27).

O hibridismo é inerente a recontextualizacdo da politica
curricular. A politica curricular valida certos discursos ao fazer
concessdes a transformacdes sociais desejadas ao visar deter-

minados agenciamentos simbdlicos, mas também constitui sua
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prépria validade por meio de uma colcha de retalhos de discur-
sos validados em outros contextos socio-historicos, que por sua
vez promove a mistura de significados com novas culturas e sig-
nificados de velhos conceitos (Lopes; Macedo, 2002).

A construcdo da proposta curricular para a escola qui-
lombola passou por uma longa trajetdria de negociacao de po-
sicdes contraditorias de controle e resisténcia. Nesta proposta
de curso interagem diferentes disciplinas, diferentes conceitos
e, principalmente, diferentes formas de vislumbrar um futuro
educacional ideal baseado no projeto.

O curriculo foi cuidadosamente elaborado ou reformado
na escola quilombola, ele pautado por um discurso curricular
especifico, muitas vezes incorporando diferentes tradi¢des e
experiéncias nacionais e locais, além de resgatar direta ou in-
diretamente elementos anteriores. Nesse movimento, misturar
significa um processo de tradugado, vinculando essas novas expe-
riéncias e direcoes com aquelas anteriormente disponiveis; as-
sim, no discurso, ha também significados e expressodes anterio-
res que compdem essa nova estrutura curricular (Diissel, 2002).

As relagOes sociais sdo historicamente produzidas com
base nas praticas sociais contemporaneas ao educando. Nesse
contexto, de reflexdes sobre questdes ligadas a construgdo cur-
ricular e descolonizag¢do do curriculo o estudante quilombola é
compreendido como um agente transformador, que ao se rela-
cionar com determinada cultura, a transforma e é transformado
por ela. No ato de ensinar, o educador deve situar o educando
nos conflitos sociais que emanam dessa sociedade quilombola
em transformacao (Vygotsky, 1991).

Na negociagdo das praticas curriculares a saber: curriculo



oficial e o praticado na comunidade quilombola, podemos
perceber prevalecendo uma logica que mantém um modo de
ser hegemoOnico, a supremacia da cultura de grupo que controla
o momento da producao de significado cultural é determinada
principalmente pelo discurso dominante, estabelecendo a
posicdo dominante.

Mas, falando de um curriculo de uma perspectiva histori-
ca a subordinagdo, quando rejeitada e silenciada, exige repensar,
reformular e reescrever a pratica pedagogica docente. Signifi-
cando refletir sobre esses agentes envolvidos sua identidade, é
criada no deslizamento e na negociacao.

A época e a cultura que o estudante quilombola esta inse-
rido, revela a forma com que as pessoas de determinada cultura,
se situam uns em rela¢do aos outros: o que refletem e comuni-
cam, a maneira que se comportam e os desencadeamentos da
apropriacdo dos sistemas de simbolos que lhe permitem dar sig-
nificado aos objetos, as acdes e ao mundo.

E dessa forma os mesmos praticam suas subjetividades
no espaco escolar quilombola, sendo esse o curriculo praticado
dentro do ambiente escolar. Segundo Hannah Arendt, a humani-
dade confeccionou o mundo, no qual é formado por um conjunto
de simbolos, elementos, instrumentos e instituicdes pendura-
veis, destinadas a dar acesso a aqueles que estejam continua-
mente relacionados entre si, sem que deixem de estar simulta-
neamente separados (Arendt, 1995).

Para Freire (2011), o saber historico - aqui citado, o sa-
ber quilombola - propde e fundamenta a acao dialética do pen-
sar do estudante, apresentando-o como sujeito historico que se

reconhece como sendo produtor e interventor social, que tem
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consciéncia dos instrumentos de alienacdo e dominagdo. Desta
maneira, “o educador ja ndo é o que apenas educa, mas o que,
enquanto educa, é educado, em dialogo com o educando que, ao
ser educado, também educa”. (Freire, 2011, p. 97).

A acdo reflexiva é concepcdo de mundo e, a partir dessa
concepcao, o estudante produz as relacdes sociais e, portanto, a
sua propria educac¢do (Gramsci, 2001). A educacgado tem o oficio
de transformar o mundo, pois ela apresenta aos estudantes as
estruturas racionais, cientificas, politicas, historicas, linguisti-
cas, sociais e econdmicas que formam o universo no qual eles
estdo inseridos (Arendt, 2005).

Nas escolas, existem tradicionalmente dois tipos de cur-
riculos, a saber: o Oficial, pois retine conhecimentos que devem
constituir aprendizagem alunos. Segundo a tradi¢ao escolar,
esse conhecimento € legalizacao e legitimacdo, por meio de re-
lacdes de poder e discurso tornar a verdade absoluta. E outro,
tentando imprimir nos alunos modos de ser, modos de se com-
portar, assumir habitos e valores, o que a cultura hegemonica
quer, mas funciona de duas maneiras. Os cursos estdo atrelados
a tradi¢gdes que buscam autenticidade em suas origens historia,
buscando moldar a imaginacdo, e “dar sentido nossas vidas e
dar sentido a nossa historia” (Hall, 2003, p. 29).

Sendo assim, ensinar é propor um saber que intervém
diretamente em um curriculo colonizador, praticas socias,
nas relagdes e nos conflitos, na pratica educativa e formacao
historico-cultural. O desafio do educador é desenvolver métodos
de ensino e produzir um saber histérico que introduza os
estudantes quilombola em novos paradigmas libertarios que

promoverao transformacoes, emancipacdes e ressignificacoes



na realidade social quilombola (Freire, 2002).

O nascimento humano constitui-se como um novo inicio,
diferenciando-se dessa forma, da manifestacdo de um ser que
ja esta preparado para viver em sociedade, sendo assim, cabe
ao docente, juntamente com os pais, preparar o estudante qui-
lombola para lidar com sua realidade cultural. Nesse sentido, o
docente necessita esclarecer para o educando que, apesar do
carater critico do conhecimento histérico quilombola, sua capa-
cidade de analise do ser e do espago de evidéncia deste devem
constituir objetos organicos. O educando, ao fazer uma nova
hermenéutica da sociedade, necessita tomar consciéncia de sua

importancia para a sua comunidade (Arendt, 1995),

A responsabilidade pelo desenvolvimento
da crianca volta-se em certo sentido contra
o mundo: a crianga requer cuidado e prote-
¢do especiais para que nada de destrutivo lhe
aconteca da parte do mundo. Porém também
o mundo necessita de protegdo, para que ndo
seja derrubado e destruido pelo assédio do
novo que irrompe sobre ele a cada nova gera-
¢do (Arendt, 2005, p. 235).

Sabendo que sua agdo transforma a realidade social,
o estudante ao compreender a relacao de ensino e realidade,
sera movido a promover transformagdes a partir das exigéncias
econOmicas, politicas e sociais. O trabalho educativo é o ato
de produzir, direta, indireta e intencionalmente, em cada
individuo singular, a humanidade que é produzida, histérica e

coletivamente, pelo conjunto saberes (Saviani, 2007).
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Na perspectiva destes autores, a educacao tem dois objeti-
vos: de um lado, identificar os elementos culturais que precisam
ser assimilados pelos estudantes quilombolas, e, por outro lado,
descobrir formas mais relevantes para atingir esse objetivo, por-
que a identidade do eu, se constrdi na sucessao de apropriacdes
e experimentac¢des dos estudantes com os bens culturais, que
se inicia “[...] no nascimento e se estende até a morte, apresen-
tando-se em todos os estagios da vida humana com o sentido
de reconhecimento, estruturacao, afetividade e sentimento da
propria pessoa para consigo mesma” (Jeréonimo, 2014, p. 120).

A construcao da identidade deve ser compreendida como
um agrupado de peculiaridades e subjetividades de um estu-
dante, que o possibilita de perceber seus tragos como unicos,
tomando posse de uma realidade social a partir das suas subjeti-
vidades, portanto, tendo consciéncia de si (Ciampa, 2001).

Construindo-se através da sua relacao intima com a cul-
tura, o estudante quilombola produz tradugdes culturais que o
permite ler o mundo com um olhar pessoal, impregnado da sua
subjetividade. Sendo assim, o ver, o tocar, o sentir e o fazer sao
resultados dessa interacao com a cultura material e imaterial, no
qual contribui para formacao social do estudante, que esta atre-
lada ao seu continuo contato com a cultura e com o seu seme-
lhante, que a partir desse contato ocorre o seu desenvolvimento
humano (Claval, 1999).

[...] entendia que por meio da unido dos homens
€ que se constréi a possibilidade de mudanga.
A tomada de consciéncia se dd em um processo

de interagdo entre os homens, na busca utdpi-
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ca de transformacgdo da realidade que oprime,
tornando-se assim vidvel e se apresentando
como uma nova condi¢do. Ou seja, é a partir do
outro, da internaliza¢do da cultura mediada
por esse outro, que o sujeito se constitui como
singular (Petronia e Souza, 2009, p. 356).

Esse desenvolvimento nem sempre € linear. A producao
cultural e as relagdes sociais estabelecidas nem sempre sdo sau-
daveis, e neste caso, prejudica a formagdo omnilateral do estu-
dante quilombola. A construcdo identitaria como ja foi citado,
ocorre com a apropriacao da cultura, em que a linguagem é
um fator decisivo na elaboracao e construcdo dessa realidade,
servindo como instrumento para criagcdo de significados, como
também para percep¢do da comunidade quilombola.

Para Vygotsky (1971 apud Oliveira, 2008), o homem de-
senvolve-se numa perspectiva sociocultural. Contudo, referin-
do-se aos estudos experimentais da formacao dos conceitos, de
modo que ird obter conhecimento a partir da realizacao de sua
tarefa cultural, por si sé. E, entdo, nesse contexto, conforme ex-
plicado por Oliveira (2008) surge a interagdo com a linguagem

humana.

[.] a linguagem humana, sistema simbdlico
fundamental na medicdo entre sujeito e obje-
to de conhecimento, tem, para Vygotsky, duas
fungdes bdsicas: a de intercdmbio social e a
de pensamento generalizante. Isto é, além de
servir ao propdsito de comunicagdo entre in-

dividuos, a linguagem simplifica e generaliza a
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experiéncia, ordenando as instdncias do mun-
do real em categorias conceituais cujo signifi-
cado é compartilhado pelos usudrios dessa lin-
guagem. Ao utilizar a linguagem para nomear
determinado objeto estamos, na verdade, clas-
sificando esse objeto numa categoria, numa
classe de objetos que tém em comum certos
atributos. A utilizagdo da linguagem favorece,
assim, processos de abstracdo e generalizagdo
(Oliveira, 2008, p. 27).

Pode-se entender que Vygotsky (1991) conseguiu ex-
plicar que, enquanto instrumento de percep¢do da realidade,
a linguagem permite a interpretacao da cultura. Afirma-se, in-
terpretar a realidade, porque o ser humano, 1é o real com base
nos limites da sua percep¢do cultural, intelectual e cognitiva e,
através do uso da linguagem e seus mecanismos de ac¢do, cria a
sua propria realidade, a realidade social, que sdo compostas por
convengdes sociais, que atribuem sentidos as coisas naturais.

Nessa diversidade de significagdes, a traducdo cultural e
a valorizacdo do ser humano é fundamental para a formacao de
uma sociedade que propde fazer uso dos valores fundamentais
a vida. Nesse interim, desvincular-se da légica que reproduz a
desumanizacao é essencial para a desalienagdo, sendo essa fir-
mada em premissa que subjugam a cultura do outro a predomi-
nante, que tem por especificidades a producdo de uma cultura
de coisificacdo e banalizacao do ser humano (Marx, 2008).

Tais conflitos que emanam da sociedade, se compreendi-
dos erroneamente impendem o desenvolvimento sociocultural

dos sujeitos envolvidos, prejudicando a formagdo e inserc¢ao no
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mundo do adulto. As multiplas representa¢des que o educando
pode vir a ter com os bens culturais servem para a construgao
do seu mundo interior, identificando-se aqui a func¢ao social dos
bens culturais.

De fato, essa emancipa¢do modifica o ensino, permitin-
do ao discente ter uma formac¢do académica fundamentada em
uma metodologia que permita a ele aplicar essa medida de ensi-
no em sua vida cotidiana, rompendo com um ensino enciclope-
dista que ndo se preocupa em conduzir o educando quilombola

a emancipacao.

Consideracoes Finais

A construcao curricular e a valorizacao da cultura qui-
lombola nas escolas representam um desafio fundamental para
a promoc¢do de uma educacao mais inclusiva e respeitosa da di-
versidade étnico-cultural do Brasil. Ao longo deste estudo, bus-
camos analisar as interagdes entre a cultura, o curriculo escolar
e a identidade nas escolas quilombolas, visando compreender
os desafios e as possibilidades envolvidos na implementacdo de
um curriculo que respeite e valorize a diversidade étnico-cultu-
ral dessas comunidades.

O objetivo geral deste estudo foi analisar as praticas
educacionais vigentes nas escolas quilombolas, com foco na
valorizacdo da cultura afrodescendente e na promog¢do de uma
educacdo mais contextualizada e significativa para os estudantes
quilombolas. Através da analise de diversos autores renomados,
como Nilma Lino Gomes, Homi Kharshedji Bhabha e Kabengele
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Munanga, identificamos a importancia da descoloniza¢do dos
curriculos, da promocao da diversidade cultural e da valorizacao
da identidade racial nas escolas quilombolas.

Por meio desta pesquisa, foi possivel constatar a necessi-
dade de repensar as praticas educacionais tradicionais e buscar
novas abordagens que reconhecam e valorizem as comunida-
des quilombolas, contribuindo assim para o fortalecimento da
identidade cultural e para o enriquecimento do ambiente edu-
cacional brasileiro. Contudo, as limita¢des do estudo incluem a
restricdo do escopo analitico e a necessidade de estudos mais
aprofundados e abrangentes.

Como recomendacgdes, sugere-se a implementacdo de
diretrizes curriculares especificas para a Educacao Escolar
Quilombola, visando promover uma educac¢do mais inclusiva e
emancipatdria para os estudantes quilombolas. Além disso, é
fundamental investir em formacao docente especializada e em
materiais didaticos que valorizem a cultura quilombola e pro-
movam a diversidade étnico-cultural nas escolas.

Para trabalhos futuros, sugere-se a realiza¢do de pesqui-
sas longitudinais que avaliem o impacto de politicas educacionais
especificas nas escolas quilombolas, bem como a investigacdo de
praticas pedagogicas inovadoras que possam potencializar a va-
lorizagdo da cultura afrodescendente e promocao do respeito a
diversidade étnico-cultural. Além disso, é importante continuar
o debate académico sobre a descolonizag¢do dos curriculos e pro-

mocao da igualdade racial no contexto educacional brasileiro.
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Consideracoes Iniciais

Ao longo da historia, comunidades diversas estabele-
ceram aliancas, realizaram trocas e enfrentaram conflitos. Em
meio a esses processos, algumas etnias desapareceram, outras
foram absorvidas por grupos maiores, enquanto outras ainda se
consolidaram, dando origem aos quilombos (Cardoso, 2022). A
maioria dessas comunidades esta situada em areas rurais de di-
ficil acesso, sem energia elétrica, agua tratada ou acesso a politi-
cas publicas basicas como educacgdo, saude e transporte (Barrios,
2014). A sobrevivéncia desses povos, muitas vezes distantes dos
centros politicos administrativos, torna-se mais desafiadora de-
vido a falta de acesso as acdes publicas governamentais.

A histoéria das cerca de mil comunidades quilombolas do
Brasil é preservada, em parte, por meio da comunicagao oral. No
entanto, essa heranga cultural esta em risco de se perder com o
tempo, a medida que os membros mais velhos dessas comunida-
des falecem. As festas populares, a culinaria, a devogdo a santos
e algumas lendas e mitos sdo mantidas, mas suas explicagdes se
perdem ao longo do tempo. A maioria dos quilombolas ndo co-
nhece sua identidade afro-brasileira (Castells, 2018), e muitos
desconhecem a existéncia de outras comunidades com origens
semelhantes, enfrentando situagoes parecidas.

Assim, este capitulo tem como objetivo geral investigar
a dinamica cultural, a resisténcia e a transformacgdo social nas
comunidades quilombolas do Brasil, com foco na analise do Cen-
so Escolar no periodo de 2014 a 2023. Tem-se como objetivos

especificos: Analisar a influéncia do meio ambiente na formacao



da identidade cultural das comunidades quilombolas; avaliar o
papel dos quilombos na transformacao social e na luta por di-
reitos no Brasil; Examinar a educacao do campo como instru-
mento de resisténcia e promocdo dos direitos das comunidades
quilombolas; realizar uma analise do Censo Escolar nas redes de
ensino em comunidades quilombolas, identificando os dados da
oferta de educacgdo basica.

Esta pesquisa se justifica pela relevancia do tema das co-
munidades quilombolas e da educa¢do no campo no contexto
brasileiro. A autora, como pesquisadora cientifica multidiscipli-
nar, reconhece a importancia de abordar questdes relacionadas
a identidade cultural, resisténcia e transformacao social, em
grupos historicamente marginalizados. Além disso, o tema é de
interesse académico, social e politico, visto que as comunidades
quilombolas enfrentam desafios no acesso a educagdo e na ga-

rantia de seus direitos.

A Dindmica Cultural
nas Comunidades Afro-
Brasileiras

Neste capitulo, abordamos os conceitos de identidade
e tradicdo sob a perspectiva cultural, considerando-os como
processos dinamicos e em constante evolucdo. Destacamos
que as influéncias do meio ambiente tém um papel decisivo na
formacao da identidade cultural de um individuo. Além disso,

exploramos a aplicagao desses conceitos nas festas realizadas
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em comunidades religiosas afro-brasileiras.

Os africanos trazidos para o Brasil foram submetidos a
um processo brutal de desenraizamento, sendo arrancados de
suas familias, religides e contextos culturais originais. Imersos
em uma cultura estranha e desumanizados, tornaram-se meros
objetos de comércio (Soula, 2022). No entanto, mesmo diante
desse contexto de opressao, os quilombos surgiram como espa-
cos de resisténcia, onde os africanos buscaram preservar suas
tradigdes culturais e religiosas (Barrios, 2014).

A diversidade étnica presente nos quilombos eviden-
cia a complexidade do processo de formacao cultural no Brasil
(Soula, 2022). As adaptagdes e acomodagdes familiares foram
fundamentais para a sobrevivéncia dessas comunidades, que
mantiveram vivas suas praticas religiosas, mesmo diante da per-
seguicdo e discriminacdo enfrentadas ao longo da histéria (Car-
doso, 2022).

Raimundo Nina Rodrigues? foi um dos pioneiros no es-
tudo das religides de matriz africana no Brasil. Sua obra contri-
buiu para desmistificar preconceitos e estereotipos em relacao
ao culto e ao transe das divindades brasileiras (Contreras; Tru-
jillo, 2017). No entanto, é importante destacar que, mesmo com
avancos na compreensao e valorizacao dessas praticas religio-
sas, ainda persistem visOes estigmatizadas e discriminatorias

em relacdo aos praticantes dessas religides (Soula, 2022).

3 Foi um médico, antropoélogo e escritor brasileiro, reconhecido como um dos pionei-
ros nos estudos sobre as relagdes raciais e as religides de matriz africana no Brasil.
Nascido na Bahia, sua obra contribuiu para a compreensao das culturas afro-brasi-
leiras, desmistificando preconceitos e esteredtipos. Nina Rodrigues é conhecido por
seus estudos sobre a cultura, a sociedade e a psicologia dos afrodescendentes, sendo
um dos primeiros intelectuais a defender a importancia da preservacio das tradigdes
africanas no Brasil.
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Figura: Raimundo Nina Rodrigues. Fonte: Morte na Histdria,
Blog, 2018.

As insurrei¢des de escravos no Brasil foram muitas vezes
impulsionadas por preceitos religiosos, demonstrando a impor-
tancia da religido como instrumento de resisténcia e luta contra
a opressdo (Marcinik; Mattos, 2021). Contudo, também enfren-
taram repressao por parte do Estado, como ocorreu durante o
Estado Novo de Getulio Vargas, quando intelectuais que se dedi-
cavam ao estudo das religides de origem africana foram perse-
guidos e presos (Coelho, 2022).

Neste momento, ressaltamos a importancia de reconhe-
cer e valorizar as contribui¢cdes culturais e religiosas das comu-
nidades afro-brasileiras, bem como de combater o preconceito
e a discriminagdo baseados em concepg¢des equivocadas sobre
essas praticas.

Diversos movimentos sociais tém surgido com o designio
de promover transformacdes em questdes relacionadas a iden-

tidade, igualdade, equidade, justica social e outras formas de



U
\\\\‘, Povos e Comunidades Tradicionais na Educacao

luta. Destacam-se os movimentos feministas, que tém mobiliza-
do agdes contra a violéncia de género, feminicidios, e pela auto-
nomia das mulheres sobre seus corpos, além de abordar temas
como o trafico humano, de mulheres (Contreras; Trujillo, 2017).
Outros movimentos importantes incluem os juvenis, ambientais,
de diversidade sexual, e os que lutam contra o desaparecimento
politico e os efeitos do crime Organizado (Santos; Wedig; Coro-
na, 2021; Jacomini, 2020).

A cultura de participacdo é compreendida como um pro-
cesso social no qual os individuos se engajam, cooperam e to-
mam decisoes, desenvolvendo uma consciéncia coletiva e com-
partilhando valores em um contexto historico caracteristico
(Cardoso, 2022). Esse engajamento possibilita que os partici-
pantes transcendam o espacgo politico convencional, delimitan-
do praticas participativas baseadas em experiéncias comparti-
lhadas (Marcinik; Mattos, 2021).

O conceito de sociedade civil tem evoluido ao longo da
historia, sendo considerado como resultado de um pacto so-
cial de trégua relativa ou oposicao limitada pelos marcos legais.
Diferentes correntes filoséficas, como as de Locke e Rousseau
(2020), ofereceram interpretacdes diversas desse conceito, des-
tacando sua relacdo com o Estado e os direitos individuais (Ja-
comini, 2020).

Antonio Gramsci (2011), influenciado pelas teorias mar-
xistas, prop0s que a sociedade civil desempenha um papel na
constru¢do da hegemonia, enquanto a sociedade politica ou Es-
tado exerce o dominio direto. Essas concep¢des organizacionais
e conectivas contribuem para a compreensdo das relagdes de

poder na sociedade.
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Gramsci (2011) enfatiza a importancia da sociedade civil
na busca pelo consenso entre as massas populacionais, visando
superar as divisdes entre dirigentes e dirigidos. O conceito de
bloco historico, proposto por Gramsci, refere-se a situacao em
que uma classe social ascende ao poder e exerce sua hegemonia
sobre toda a sociedade.

Nesse contexto, a participacao das criancas na sociedade
civil, no ambito da educac¢do, desempenha um papel fundamen-
tal na formacdo de suas consciéncias, refletindo diferentes in-

fluéncias e fatores sociais (Bento, 2022).

Quilombos: Resistencia,
I[dentidade ¢ Transformacado
Social

O conceito de quilombo, ao longo do tempo, tem sido atri-
buido aos territérios onde negros africanos se organizavam para
resistir a condicdo de escravos durante a colonizacdo portugue-
sa (Brasil, 2008). Esses territérios representam pontos de re-
sisténcia sociopolitica e cultural, caracterizados por trajetoérias
préprias e relagdes territoriais especificas, associadas a ances-
tralidade negra e a luta contra a opressao historica, preservando
a identidade quilombola (Teixeira, 2016; Dias, 2020).

Tais comunidades se autodenominam como quilombos
devido aos seus costumes, tradigdes e condi¢des sociais, cultu-
rais e economicas distintas que as diferenciam de outros grupos
da sociedade (Castells, 2018).
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A luta dos quilombos desempenha um papel fundamen-
tal na transformacao da sociedade, dos sistemas politico, juridi-
co e econdmico (Cardoso, 2022). Por meio de sua organizacao,
essas comunidades estabelecem vinculos, promovem valores e
objetivos comuns voltados para o bem-estar geral, buscando su-
perar a dominacdo do poder econémico sobre a sociedade civil
(Santos; Paixao, 2015; Barrios, 2014).

No contexto brasileiro, os quilombos se tornam um elo de
defesa dos direitos da terceira geracao, mobilizando-se pela or-
ganizacao, promocao e exigéncia de direitos que protejam a paz,
o desenvolvimento e o meio ambiente (Santos; Paixdo, 2015;
Barrios, 2014).

E essencial distinguir entre tipos de territérios, como aqueles
estabelecidos por decisdes politicas com limites pré-definidos e
os territorios construidos a partir das interagcdes de atores sociais.
Nestes ultimos, nasce uma identidade cultural associada ao espaco
de agdo coletiva, formada por relagdes historico-culturais (Barrios,
2014). Assim, o territorio quilombola é socialmente construido,
gerando identidade cultural que se manifesta por meio do sen-
timento de pertencimento a uma coletividade (Castells, 2018).

Arelacao entre quilombolas, natureza, territorio e conhe-
cimento é intrinseca, sendo o territdrio a base de suas vidas e
um campo de luta por seus direitos (Dias, 2020). No entanto,
esse modo de vida comunitario enfrenta obstaculos diante do
modelo de desenvolvimento global, que muitas vezes coloca em
risco a sustentabilidade e a preservacao ambiental dessas comu-
nidades (Cardoso, 2022).

Conflitos como a contaminacdo de lengois freaticos por

agrotoxicos, a erosao do solo e a perda da agrobiodiversidade



representam obstaculos para a continuidade do modo de vida
quilombola e para o bem-estar das geracdes presentes e futuras
(Caldart, 2017; Foerste et al., 2018).

Educacao do Campo e
a Luta por Direitos dos
Quilombos

A Educagdo do Campo surge da resisténcia e organizacao
dos trabalhadores rurais por meio de Movimentos Sociais que
contestam a exploracgao e a opressao (Cardoso, 2022). Originada
na luta dos camponeses, esta modalidade educacional propoe
uma ruptura com o modelo predominante de agricultura, carac-
terizado pela concentragdo de terra, agricultura de negédcios e
exploracdo da mao de obra (Silva et al., 2023).

Sua consolidagdo é resultado de um longo processo histd-
rico de intensas lutas, organizacao e manifestacdes na sociedade
civil e no Estado, refletindo os acimulos politicos, intelectuais e
filos6ficos dos movimentos sociais populares e dos sujeitos que
habitam o campo em suas diversas realidades (Bicalho; Macedo;
Rodrigues, 2021).

O paradigma da Educagdo do Campo reconhece a
diversidade do campo brasileiro, abrangendo a producao
agropecudria, as diversas formas de organizacdo e producdo
da vida (Castro, 2023). E o territério dos camponeses, dos
indigenas, dos quilombolas, dos ribeirinhos, entre outros, onde

a educacao é entendida como uma dimensdo essencial para
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articular as demandas dos movimentos sociais e promover a
soberania nacional (Foster, 2015; Bento, 2022).

Contrapondo-se ao entendimento que reduz o campo a
um territorio de producdo econémica, a Educa¢dao do Campo va-
loriza o espago histérico-social e suas relagdes politicas e sociais
(Barrios, 2014). Enquanto isso, a educac¢ao rural convencional,
orientada pelos referenciais urbanos e industriais, perpetua as
exclusdes e desigualdades no meio rural, fortalecendo a visao
do campo como espaco de acumulacao de capital (Foerste et al.,
2018; Silva et al,, 2023).

A Educac¢do do Campo se constituiu na luta por escola,
mas nao se deixou prender pelas paredes da escola (Silva et al,,
2023). E sindnimo de resisténcia, contém em sua génese o ger-
me da relacdo e da inter-relacdo capaz de dialogar com diversas
realidades, contendo em si a perspectiva da mudanga, aliada ao
processo continuo de conscientizagio e construgio coletiva. E
mais do que educagdo escolar, é uma pratica social, que se faz no
dia a dia, enfrentando suas contradi¢cGes (Foerste et al., 2018).

A organizacdo de uma escola que atenda aos principios
da educac¢do do campo transcorre diversas esferas. Além da sua
organizacdo, professores, alunos, comunidade, é preciso que
o Estado assuma essa concepcao e dé condicdes para que seja
posta em pratica (Bicalho; Macedo; Rodrigues, 2021). A escola
do campo tem como pressuposto superar a fragmentacao do co-
nhecimento, promover uma educacao emancipatdria que rompa
com a dicotomia entre trabalho manual e intelectual, valorizan-
do e dialogando com a cultura (Foerste et al., 2018).

Os processos educativos desenvolvidos nas escolas

do campo sdo resultado de escolhas politicas. Ndo existe



neutralidade educativa, sobretudo na educacao escolar (Bicalho,
Macedo; Rodrigues, 2021). Os sujeitos envolvidos possuem
concepgoes e projetos de vida e de sociedade. Sendo assim, as
escolas do campo fazem sua opc¢do desenvolvendo processos
educativos onde a educacao contribua para os processos de
transformacao da sociedade (Foerste et al,, 2018).

As alteracdes na LDBEN proporcionam maior destaque
ao entendimento de educag¢ao do campo, ao incluir os sistemas
de ensino do meio rural dentro da finalidade das escolas do cam-
po, indigenas e quilombolas (Cardoso, 2022), o que pode repre-
sentar uma ruptura com o conceito inicial de escolas da zona
rural presente na legislacdo (Foerste et al., 2018). O designio
é asseverar que o fechamento dessas escolas s6 aconteca apos
manifestacao favoravel da comunidade, e ndo por decisao unila-
teral do poder publico (Silva et al,, 2023).

Essa acao politica foi resultado de uma mobiliza¢do social
intensa, especialmente do MST, que disseminou a campanha na-
cional “Fechar escola é crime” em 2011, expondo o cenario das
comunidades camponesas afetadas pelo fechamento das escolas
(Taffarel; Munarim, 2015).

’
Memdorias, Narrativas e Territorialidades \\\\“



Povos e Comunidades Tradi

Campanha nacional contra o fechamento e pela censtruciio de escolas no campo

Figura: Fechar escola é crime. Fonte: Revista Forum, 2019.

No entanto, a ruptura democratica em 2015 trouxe ele-
mentos ao cenario brasileiro, evidenciando o avango do conser-
vadorismo e da extrema direita, o que tem dificultado o dialogo
da classe trabalhadora com o Estado. Os efeitos disso sdo ime-
diatos, com maior vulnerabilidade e inseguranga para campone-
ses, quilombolas e indigenas diante dos ataques da classe rura-
lista (Silva et al., 2023).

Durante o governo de Michel Temer (2016-2018), a



extincdo da Secretaria de Politicas de Promoc¢ado da Igualdade
Racial (SEPPIR), vinculada ao Ministério da Mulher, da Familia e
dos Direitos Humanos (MDH), foi um exemplo desse retrocesso
(Bicalho, Macedo; Rodrigues, 2021).

Esses retrocessos negam aos sujeitos do campo o direito
a educacgao, suas memorias, saberes, diversidade étnico-cultural
e identitaria, além das formas produtivas e de organizacao do
trabalho coletivo (Castells, 2018). Ao negar as multiplas identi-
dades dos sujeitos do campo, quilombolas e indigenas, impde-se
uma légica de silenciamento e imposicao cultural por meio de

projetos hegemonicos (Bicalho, Macedo; Rodrigues, 2021).

Metodologia

Para realizar esta pesquisa, foi adotada uma abordagem
qualitativa, com andlise bibliografica e documental. Foram con-
sultadas fontes académicas, documentos oficiais e dados do Cen-
so Escolar disponibilizados pelo Instituto Nacional de Estudos e
Pesquisas Educacionais Anisio Teixeira (Inep).

A andlise dos dados do Censo Escolar foi realizada com
base em indicadores relacionados a matriculas, docentes e esco-
las em comunidades quilombolas no Brasil, no periodo de 2014
a 2023. Os resultados foram interpretados com base nos teori-
cos discutidos em relacdo aos objetivos propostos.
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Analise do Censo Escolar
nas Redes de Ensino em
Comunidades Quilombolas
no Brasil: 2014-2023

Essa analise teve como base os dados coletados do painel
de Estatisticas Censo Escolar da Educacdo Basica do Instituto
Nacional de Estudos e Pesquisas Educacionais Anisio Teixeira
(Inep), referentes aos ultimos 10 anos das redes de ensino qui-
lombolas no Brasil, no periodo de 2014 a 2023.

0 Censo Escolar é a principal pesquisa estatistica da edu-
cacdo basica, coordenada pelo Inep e realizada em colaboragao
com as secretarias estaduais e municipais de Educagdo, englo-
bando todas as escolas publicas e privadas do pais. Esse levan-
tamento abrange as diversas etapas e modalidades da educacgao
basica, como o ensino regular, a educacao especial, a educagao
de jovens e adultos (EJA) e a educacao profissional.

As matriculas e os dados escolares coletados sdo funda-
mentais para o repasse de recursos do governo federal, além de
subsidiarem o planejamento e a divulgacao de dados das avalia-
coes realizadas pelo Inep. O Censo Escolar é uma ferramenta es-
sencial para os atores educacionais compreenderem a situagao
educacional do pais, das unidades federativas e dos municipios,
bem como das escolas, possibilitando o acompanhamento da
efetividade das politicas publicas.

Para nossa analise, utilizamos indicadores que nos
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permitem monitorar o desenvolvimento da educagdo quilombola
brasileira. Os critérios selecionados incluem dados sobre
matriculas, docentes e escolas.

Inicialmente, ao analisar os indicadores relacionados as
escolas, observamos que, em 2023, o panorama da educagdo ba-
sica em comunidades quilombolas no Brasil revela a existéncia
de um total de 2.601 escolas. Destas, a maioria, correspondente
a 92%, esta localizada em areas rurais, enquanto apenas 8% es-
tdo situadas em areas urbanas. Essa distribuicdo reflete a reali-
dade das comunidades quilombolas, muitas das quais estdao em
regides remotas e de dificil acesso, afastadas dos centros urba-

nos e com infraestrutura limitada.

Percentual de escolas por localizagdio - educagéio
basica - escolas em comunidades quilombolas -
Brasil - 2023

Faral 92,0

Urbana
8,0

Figura: Percentual de escolas por localizacdo - educagdo béasica - es-
colas em comunidades quilombolas, Brasil, 2023. Fonte: Inep, 2024.

Ao longo do periodo de 2014 a 2023, houve uma variacao
discreta no nimero de escolas nessas comunidades. Iniciando

com 2.289 escolas em 2014, o nimero oscilou ao longo dos anos,
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alcangando 2.406 escolas em 2023. Essa evolugdo gradual suge-
re um esfor¢o continuo para expandir e manter a rede escolar
em comunidades quilombolas, demonstrando o compromisso

com a educagdo nessas regioes.

Evolugdio do ndmero de escolas por rede de ensino - educacfio basica - escolas em comunidades
gquilombolas - Brasil - 2014 - 2023

2017 2020 2021 2022 2023

@ Federal ®Estadual ®Municipal ®Privada

Figura: Evolugdo do numero de escolas por rede de ensino - quilom-
bolas- Brasil, 2014-2023. Fonte: Inep, 2024.

No periodo de 2014 a 2023, observa-se um aumento gra-
dual no nimero de docentes atuando na educacdo basica em
comunidades quilombolas no Brasil. Em 2019, havia 17.122 do-
centes, e esse numero cresceu para 19.118 em 2023. Esse au-
mento sugere um investimento continuo na contratacdo e na
capacitacdo de professores para atender as demandas educacio-
nais dessas comunidades.
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Evolugfio do nimero de docentes - educagio basica - quilombeola - Brasil - 2014 - 2023
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Figura: Evoluc¢do do numero de docentes - educagdo basica - quilom-
bola- Brasil, 2014-2023. Fonte: Inep, 2024.

Além disso, a escolaridade dos docentes também apre-
sentou uma evolucdo positiva ao longo desses anos. Em 2019,
66,4% dos docentes tinham formacdo adequada, e esse percen-
tual aumentou para 71,6% em 2023, indicando uma melhoria na
qualificacao do corpo docente.

Evolugdo da escolaridade (%) dos docentes - educagéio basica - quilombola - Brasil - 2014

100% ey Sl S —
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Figura: Evolucdo da escolaridade (%) dos docentes - educacdo
basica - quilombola- Brasil, 2014-2023. Fonte: Inep, 2024.
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Ao analisar o nimero de docentes por etapa de ensino,
percebe-se uma distribuicao equitativa em diferentes niveis
educacionais. Em 2023, havia um contingente significativo de
docentes em todas as etapas, desde a educacdo infantil até o
ensino médio e a educagdo de jovens e adultos (EJA). Essa dis-
tribuicdo reflete o compromisso em oferecer uma educacgao in-
clusiva, capaz de atender as necessidades de aprendizagem de

todos os alunos em comunidades quilombolas.

Evolugéio do nimero de docentes por etapa de ensino - quilombola - Brasil - 2014 - 2023
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Figura: Evolucdo do nimero de docentes por etapa de ensino - qui-
lombola- Brasil, 2014-2023. Fonte: Inep, 2024.

A analise do percentual de docentes por rede e etapa
de ensino em 2023 revela que a maioria dos docentes atua na
rede municipal (98,6%), seguida pela estadual (93%) e federal
(21,3%). Essa distribuicdo indica a predominancia da gestdo
municipal na oferta de educagdo basica em comunidades qui-
lombolas.
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Figura: Percentual de docentes por rede e etapa de ensino - quilombo-
la- Brasil, 2023. Fonte: Inep, 2024.

Além disso, verifica-se uma presenca expressiva de do-
centes em todas as etapas de ensino, com destaque para a edu-
cacdo infantil, onde 98,6% dos docentes estdo presentes, evi-
denciando o foco na continuidade e na conclusdo da educagao
basica nessas comunidades.

Em andlise sobre as matriculas de redes de ensino em
escolas quilombolas no Brasil, identificou-se um problema re-
lacionado a sua evoluc¢ao. Em 2023, houve um total de 278.030
matriculas, das quais a maioria (81,9%) estava na rede munici-
pal, seguida pela rede estadual (17,1%) e uma pequena parcela
na rede federal (0,7%) e na rede privada (0,2%).
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Numero de matriculas por rede de ensino - quilomhbola -
educaciio basica - Brasil - 2023
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Figura: Nimero de matriculas por rede de ensino - quilombolas- Bra-
sil, 2023. Fonte: Inep, 2024.

No entanto, ao analisar o nimero de matriculas por eta-
pa de ensino, percebe-se que a distribuicdo ndo é uniforme. A
maioria das matriculas esta concentrada no ensino regular, com
242.472 matriculas, seguido pela educagao infantil, com 55.754
matriculas, e os anos iniciais do ensino fundamental, com 95.524
matriculas. Por outro lado, as matriculas nas etapas de ensino
médio, creche e pré-escola sdo significativamente menores. Esse
desequilibrio na distribui¢do das matriculas pode indicar desa-
fios no acesso e na oferta de determinadas etapas de ensino em
escolas quilombolas, especialmente no que diz respeito a tran-
sicdo para o ensino médio e a ateng¢do a primeira infancia. Esses
dados apontam para a necessidade de politicas e a¢des especi-
ficas para fortalecer a educagdo basica nessas comunidades, ga-
rantindo uma oferta equitativa e inclusiva em todas as etapas de

ensino.
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Nimero de matriculas por etapa de ensino - quilomhola - Brasil - 2023
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\ Ensino fundament..,
I 1 | 60,385
Matricula \ Educagdo Profissio..,
278.030 . 4828 n
Ensino médio
L 21.809
Educagdo de loven,.,
34.203

Figura: Ndmero de matriculas por etapa de ensino - quilombolas- Bra-
sil, 2023. Fonte: Inep, 2024.

Analise e Discussdo dos
Resultados

Os resultados apresentados revelam disparidades na
distribuicao de escolas em comunidades quilombolas no Brasil,
especialmente devido a sua localizacdo em regides remotas
e de dificil acesso. No entanto, ao longo do periodo analisado,
observou-se um crescimento gradual no numero de escolas,

refletindo um compromisso continuo com a expansao da rede
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escolar nessas regides e com a promog¢do da educacgao.

A analise dos dados sobre os docentes também aponta
para avan¢os. Houve um aumento no numero de professores
atuando na educacao quilombola, além de uma melhoria na
qualificacdo desses profissionais ao longo dos anos, que reflete
investimentos na contrata¢do e na capacita¢cdo de professores
para atender as demandas educacionais dessas comunidades.

A distribuicdo equitativa de docentes em diferentes niveis
educacionais demonstra um compromisso com a oferta de uma
educacao inclusiva. No entanto, apesar desses avancos, os dados
apresentaram uma distribuicao desigual de matriculas por eta-
pa de ensino. Enquanto o ensino regular e a educagao infantil
registram um nimero expressivo de matriculas, outras etapas,
como o ensino médio, creche e pré-escola, possuem deficiéncias
de acesso e oferta.

Diante do exposto, entende-se que essa disparidade des-
taca a necessidade de politicas e agdes voltadas para o fortaleci-
mento da educacgdo basica nessas comunidades, garantindo uma

oferta equitativa em todas as etapas de ensino.

Consideracoes Finais

Neste capitulo, exploramos a dinamica cultural nas co-
munidades afro-brasileiras, destacando a importancia dos
conceitos de identidade e tradicdo sob a perspectiva cultural.
Observamos como as influéncias do meio ambiente moldam a
identidade cultural, bem como a aplicagdo desses conceitos nas

festas realizadas em comunidades religiosas afro-brasileiras.
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Ao longo da histdria, as comunidades quilombolas sur-
giram como espacos de resisténcia, preservando suas tradigoes
culturais e religiosas mesmo diante da opressado e discrimina-
cdo. Destacamos sua importancia como pontos de resisténcia
sociopolitica e cultural, pois a luta dessas comunidades atua
na transformacao da sociedade, promovendo valores comuns e
buscando superar a dominacao econdémica.

Também analisamos os dados do Censo Escolar nas redes
de ensino em comunidades quilombolas no Brasil entre 2014 e
2023. Observamos um crescimento gradual no nimero de esco-
las e docentes, refletindo um compromisso com a expansao da
rede escolar e a melhoria na qualificacdo dos profissionais. No
entanto, identificamos uma distribuicao desigual de matriculas
por etapa de ensino, destacando a necessidade de politicas para
garantir uma oferta equitativa de educacgao basica nessas comu-
nidades.

Diante do exposto, conclui-se que é fundamental reco-
nhecer, valorizar e fortalecer as comunidades afro-brasileiras
e quilombolas, promovendo sua cultura, identidade e direitos,

especialmente no contexto educacional.
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